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ÖZ 
Kur’an-  Kerim, çe itli zaman ve mekânlarda ya ayan farkl  bilgi düzeyindeki ki ilere 

hitap etmek üzere gönderilmi tir. Dolay s yla bu kitap, vermek iste i mesaj n muhatap-
lar  taraf ndan rahat bir ekilde anla labilmesi için nazil oldu u Arap dil malzemesi ve 
üslubuna yeni bir veçhe kazand rarak onu zirveye ta m t r. Bu itibarla ele ald  konular  
beyan ederken, ona uygun edebî bir üslup ve muciz bir ifade biçimi kullanm t r. 

Bunlardan birisini de hacc n edâs na dair hususlar n, iarlar e li inde verilmesi olu -
turmaktad r. Böylece hem hac ibadetine farkl  bir veçhe kazand r lm ; hem de sembolize 
edilerek mü ahhasla t r lm  olmaktad r.  

Biz de buradan hareketle hac ibadetinde ki iye ve edâya yönelik sembolle en husus-
lar  ele almay  murat ettik. 

Anahtar Kelimeler: Hac, Kâbe, hram, iar, Sembol. 
 

The Symbolized Issues Related to the Performance of Hajj 
The Holy Quran was sent with different levels of information to cater people who 

live in different times and places. Therefore this book was revealed in Arabic to be un-
derstood easily by the addressees of the message and carried this language to its highest 
level by gaining it new styles. So it used an appropriate literal style and a miraculous 
form of expression. 

One of the issues addressed in the Qur’an is the performance of Hajj. This topic is 
given accompanied by symbols. Thus, the Qur’an has gained a different aspect to pil-
grimage  by concretizing it by symbolizing. 

Therefore we wanted to address the symbolized issues of pilgrimage for people and 
for the performance of this ritual. 

Keywords: Hajj, The Kabe, Clothing for pilgrimage, Ritual, Symbol. 
 
 
 

G R  
Dil, yal n anlamda dilbilgisi kurallar ndan ibaret olan bir ileti im vas tas  

de ildir. O, toplumsal hayata ait de erleri içkinden a k na, sanattan ahlaka 
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kadar pek çok eyi geçmi ten devreden kültür miras  ile ekillendiren kolektif 
bir üründür. Bundan dolay  ait oldu u toplum taraf ndan sürekli üretilip ge-
li tirilebilme özelli ine sahip olan ortak bir payday  olu turmaktad r. Böylece 
o, hem duygu ve dü ünceyi ifade etmede kullan lan bir araç, hem de toplum-
lar  uyarmakla görevlendirilen peygamberler ile a k n bir varl k olan Allah ara-
s nda ileti im vas tas  fonksiyonunu icra eden mühim bir unsur olmaktan hâlî 
kalmam t r. 

Rahmeti gere i peygamber göndermedi i toplum veya toplumlara 
azap etmeyece ini ( sra: 17/15) haber veren Yüce Allah, ileti im kurarak tari-
hine müdahale etmek istedi i toplumun dilini ( brahim: 14/4) ve onun kültü-
rel de erlerini vahiy dilinde malzeme olarak kullanm t r. 

Bundan dolay  Allah, ileti imi en zengin argümanlar yla sa layan dil ol-
mas  hasebiyle Arapçay  kitab n n dili olarak seçmi tir. (Taha: 20/113) Bu dilin 
en belirgin özelliklerinden birisi de ‘muktezay-  hâli’ gözeterek ona göre söz 
îrad etme ve nazil oldu u zaman diliminin mevcut art ve kültürel de erlerine 
uygun bir hâl ile mutâb k olmas d r.1 

Bu nedenle en üstün sözlerden olu an iir, kaside, mersiye gibi edebî 
ürünler, daha ikinci ve üçüncü okumada b kt r rken, Kur’an’da vücûd bulan 
lâfzî sembol ve figürlerin terennüm ve tilaveti her hangi bir b kk nl a yol aç-
mamaktad r.2 

Adeta Kur’an-  Kerim, çok çe itli ve rayihal  çiçeklerden ölçülü ve son 
derece mütenasip bir buket gibi haz rlanm  ve her türlü anlat m tarz  da ge-
rek edebî tenevvü ve gerekse konular  bak m ndan çok dengeli bir biçimde 
sunulmu tur.3 Böylece o, âlimlere hitap etti i kadar, onlar n d ndakilere de 
hitap etmi tir. Bunu da muhataplar n n do ru anlamalar n  sa layacak bir üs-
lup ve bir anlat m dili ile yapm t r. Böylece dilini ve üslubunu kulland  top-
lumun dil malzemesi ile mesaj n  muhataplar na hem kavrama, hem de do ru 
bir ekilde uygulama imkân  vermi tir. 

Bundan dolay  avamdan olanlar sat htaki ilk mânây , ayd nlar derinlik-
teki muayyen bir mânây , ihtisas ehli de mânân n köklerinin ço unu anlar, 
hatta bunlara bir eyler de katarak sonraki nesillere aktar r. Okunan ayn  
ayetten çe itli mânâlar n anla lmas , bir yandan insanlar n konumlar na, di-

er yandan da onlar n bilgi, tecrübe ve görgülerine ba l d r. O, belli bir s n f 

 
1 Bkz. Eren, A. Cüneyt, Kur’ân Metninin Dil Özellikleri, Ekev Akademi Dergisi, Y l: 18, Say : 59, (Bahar 2014), 

s. 134, 139. 
2 Bkz. K l ç, Sad k, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, Gelenek Yay., , st., 2003, s. 38. 
3 Bkz. K l ç, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, s. 56; Ça l, Necdet, Kur’an-  Kerim ve Kitab-  Mukaddes Muka-

yesesine Özgün Bir Yakla m, Ara t rma Yay nlar , Ankara, 2005, s. 18-21. 
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ve dinî zümrenin kitab  de il; aksine çe itli mertebelerde ilmî istidat ve kuv-
vete haiz ki ilerin, hatta birbirine z t sosyal statü ve ekonomik durumlarda 
hayat n  sürdürenlerin kitab d r. Bu bak mdan o, bir yandan sokaktaki insan n 
zihin dünyas na etki ederken, di er yandan da elit tabakaya hitap etmektedir. 
Yine bir edebiyatç ya oldu u kadar, bir hukukçuya; bir ekonomiste oldu u ka-
dar, bir askerî strateji uzman na; bir yerbilimciye oldu u kadar, ayn  ekilde 
bir gökbilimciye; mikro düzeyde varl kla ilgilenene oldu u kadar, makro dü-
zeyde ona alaka gösterene de ilham kayna  olabilmektedir.4 Dolay s yla 
Kur’an-  Kerim ile s k  s k ya muhatap olanlar, zihin ve gönül dünyalar n  on-
dan ald klar  ile mamur hâle getirmi tir.  

Böylece bu husus, ilahî hitab n bir karakteristik özelli i olarak sünne-
tullah aras nda yer alm  ve Kur’an-  Kerim’de de Arap dil malzemesi en mü-
kemmel bir ekilde kullan lm t r. Verilmek istenen mesaj n özünün daha ko-
lay bir ekilde kavranmas na katk  sa lamas  için muhkem, müte abih, k ssa, 
mesel, temsil, te bih, istiare gibi edebî sanat ve ifade biçimlerine oldukça 
fazla yer verilmi tir. Bu da muhatab n idrak seviyesine göre ayetlerin aktar l p 
kavrat lmas nda ve kurulan diyalogun canl  tutulmas nda önemli bir rol oyna-
m t r. 

Bu husus, hac ibadetinden bahseden ayetlerde eâir (semboller) ek-
lindeki ifade biçimi ile zirve yapm t r. Bu sayede hacc n menasiki içerisindeki 
semboller, tablola t r lmak suretiyle mü ahhasla t r lm t r. 

Müteâl ve a k n bir Allah inanc na sahip olan slâm, mücerret (soyut) 
formüllerle yetinip, mü ahhas nesneleri kullanmaktan sarf-  nazar etmi tir. 
Ancak hac ibadeti, bunun bir istisnas  olmu tur.5 

Burada unu da ifade edelim ki, her ne kadar temsilî dil ile sembolik dil 
birbirine yak n gibi görünse de aralar nda fark bulunmaktad r. Her eyden 
önce temsilî dil, Yarat c  hakk nda kullan lan terimlerin, tek anlaml l kla çok 
anlaml l k aras nda mutlaka bir referans alan n n bulunmas  gerekti i konu-
sunda srar etti i halde, a r  ekliyle sembolik dil böyle bir eyi anlams z bul-
maktad r.6 Dolay s yla slam’da baz  ibadetler, sembollerden ibarettir. Özel-
likle de hac, ba tan sona bir semboller manzumesi olarak tezahür etmektedir. 

Bunlar, daha bu ibadetin edâs  için at lan ilk ad m ile birlikte bir dizi 
yolculuk olarak ba lamakta ve hacc n her bir menasikinde kendisine has bir 
ekilde ortaya ç kmaktad r. 

 
4 Bkz. K l ç, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, s. 55. 
5 Bkz. K l ç, Sad k, slam’da Sembolik Dil, nsan Yay., st., 1995, s. 218. 
6 Bkz. Koç, Turan, Din Dili, Rey Yay., Kayseri, 1995, s. 89. 
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Söz geli i bunlardan birincisi, insan n iç dünyas na do ru yapt  yolcu-
luktur. Bu, evden ç k p geriye dönünceye kadar olan k sm  kapsamaktad r. 

kincisi, ebedi (ahiret) hayat na do ru yap lan yolculuktur. Bu da ihram  
bir kefen, Mikat’  bir dünya de i tirme yeri, Arafat’  da bir mah er kabul etme 
hâlidir. Bu mânâda hac, yeniden dirili in mah erî provas n  te kil etmektedir. 

Üçüncüsü, ki inin din karde lerine do ru yapt  hicret amaçl  yolculuk-
tur. Bu da dünyan n çe itli yerlerinde ya ayan Müslümanlarla bulu mak için 
kutsal topraklarda bir araya gelmeye do ru büyük bir yürüyü ü te kil etmek-
tedir. Dolay s yla hac ibadeti sayesinde, k sa süreli bir hicret ile evrensel bir 
vuslat gerçekle tirilmi  olmaktad r. 

Dördüncüsü, tevhit tarihine yap lan yolculuktur. Bu da Hz. Âdem ile 
ba layan, Hz. brahim ve Hz. smail ile güncellenen ve Peygamber (sav) ile son 
ekli verilerek cihan ümul bir hâle getirilmi  olan tevhidî iklime do ru yap lan 

bir yolculuk olmaktad r. Yani cehaletten ilme; vah etten medeniyete; irkten 
tevhide do ru Mekke ve Medine istikametine yap lan bir yolculuktur. 

Be incisi ise Allah’ n evi say lan Beytullah’a ve Onun sevgili kulu Pey-
gamber (sav)’e do ru olan yolculuktur. 

Burada zikri geçen her bir yolculuk, durumuna göre bir haz rl k ve uy-
gun bir az k teminini zaruri k lm t r. Özellikle ahirete olan yolculukta ise, “en 
hay rl  az k” (Bakara: 2/197) olan takva az n n temin edilmesi istenmi tir. 
Bundan dolay  Yüce Allah, slam’  bir yol; (Bkz. Fatiha: 1/6; A. Imran: 3/196) 
Peygamber (sav) de Müslüman  “dünyada bir yolcu”7 olarak nitelemi tir. Ta-
savvufta ise hac yolculu u, ölüme haz rl a benzetilmi  ve aralar ndaki tek 
fark n birisinde iradî, di erinin gayri iradî oldu una dikkat çekilmi tir.8 

Hac yolculu unun heyecan veren bir ba ka yönü de bir taraftan Hz. b-
rahim, di er bir taraftan da Hz. Peygamber ve sahabe dönemine do ru uza-
nan zaman tünelinde zihnî bir yolculuk yapmakt r. Bunu, brahimî ça r ya ica-
bet edebilme ve Muhammedî tebli in ekillendi i yere do ru fiilen ad m ata-
bilmenin takip etmesi, hac  aday nda büyük bir hazz n ba lamas na kap  ara-
lamaktad r. Zira bundan böyle Kâbe ile aras ndaki bütün engellerin kalkt n , 
Rabbi ile aras nda yer alan masivaya dair eylerin birer birer zail oldu unu, 
edâs na yöneldi i tavaf, sa’y, eytan, ta lama, vakfe, kurban gibi hac ile ilgili 
hususlar n her birisinin birer sembol oldu unu görüp, “Kim Allah’ n sembol-
lerine sayg  gösterirse, üphesiz ki bu, kalplerin takvas ndand r” (Hac: 22/32) 

 
7 Bkz. Buharî, Ebu Abdillah Muhammed b. smail, Sahihu’l-Buharî, (Mevsûatü’s-Sünneh- el-Kütübü’s-Sittetü 

ve uruhuha), Dâru’s-Sahnûn ve Ça r  Yay., st., 1992, 7/170. 
8 Bkz. Görgün, Tahsin, Hacc n Hikmeti Maddesi, TDV A., stanbul, 1996, 14/398. 
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ayetinin tecellisi ile yüzle ecektir. Bundan dolay  d tan bak ld nda, sembo-
lik davran lar gibi gözüken hacdaki fiil ve davran lar n her birinin anlam  ve 
uurland r c  bir yönü bulunmaktad r. 

Bu itibarla biz de burada hacc n edâs  esnas nda farz, vacip ve sünnet 
gibi çe itli ekillerde kar m za ç kan sembolleri mümkün mertebe s ralan  
biçimlerine göre konu edinip, ifade ettikleri mânâ ve verdikleri mesajlar üze-
rinde durmak istiyoruz. Dolay s yla hacc n vücûbiyet ve menasikine dair hu-
suslara ve tahlillerine de girmekten sarf-  nazar etmi  bulunuyoruz.  

 
A- K YE YÖNEL K SEMBOLLER 
Her eyden önce hac kelimesinin, “kas t, yöneli  ve yürüyü ”9 gibi an-

lamlara gelmesi, kutsal mekânlara do ru ilahî davete icabet içeren bir yürü-
yü ü sembolize etmektedir. Bunu, Kur’an-  Kerim’de hacc n yap laca  yer ve 
zaman ile ilgili olarak yer alan “e - ehrü’l-harâm, eâirullah ve hurumâtullah” 
(Mâide: 5/2; Hac: 22/30) gibi kal p ifadeler daha bariz hâle getirmektedir. Do-
lay s yla bu da ki inin, edâ edece i ibadette sembolle en bir tak m hususlar  
yerine getirmek için gerekli hâle bürünmesiyle ba lamaktad r. 

Hac ibadeti, manevî ve derûnî bir tecrübedir. Di er ibadetlerde oldu u 
gibi burada as l olan, onu aklîle tirme de il, içselle tirmedir.10 Zira hacc n ger-
çekle tirildi i mekânlar ile Hz. Peygamber ve ashab n n ya ad klar  yerlerin 
ayn  olmas  ve buna “ eâirullah” (Allah’ n koydu u ni anlar) (Bakara: 2/158; 
Hac: 22/32, 36) denilmesi, o dönemlerin manevî havas ndan nasiplenmeye 
do ru zamanda bir yolculu a ç kmay  ihsas ettirmektedir.11 Bu sayede insan, 
bir bak ma gurbetten baba oca na ve ana kuca na s la-i rahim yapmaktad r. 
Böylece atas  Hz. Âdem’in ve Hz. Muhammed’in atas  olan Hz. brahim’in yur-
duna dönmektedir. 

Haliyle bu mânâda yap lan bir hac, bir taraftan maziye yap lm  ibretli 
bir yolculuk; di er taraftan da gelece e do ru at lacak olan ad mlar için çizi-
lecek hikmetli bir yol haritas  olu turmaktad r.12 

 

 
9 Bkz. Omer, Ahmed Muhtar Abdulhamid, Mu’cemu’l-Lu ati’l-Arabiyyeti’l-Muâs rah, Âlemü’l-Kütüb, 2008, 

(yersiz) 1/444; Yücel, rfan, Hac ve Umre, ( lmihal-I, man ve badetler), D B. Yay., Ankara, 2006, 1/512. 
10 Bkz. Erul, Bünyamin ve Kele , Ekrem, Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Yap l ), D B. Yay., Ank., 2004, 

s. 4. 
11 Bkz. Görgün, a.g.e., 14/398. 
12 Bkz. Erul ve Kele , Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Yap l , s. 2. 
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1- hrama Girme 
hram kelime anlam  itibariyle “haram k lmak, kendini mahrum b rak-

mak, tazim edilmesi gereken haram aylara veya Harem bölgesine sayg  duy-
mak” gibi anlamlara gelirken;13 bir kavram olarak da hac veya umreye niyet 
eden ki inin, telbiye e li inde14 yapmaya ba lad  ibadeti usulüne uygun bir 
ekilde tamamlay ncaya kadar, di er zamanlarda yapmas  mubah olan baz  

fiil ve davran lardan belirli bir süre mahrum kalmas n  ifade etmektedir.15 
Dolay s yla ihram, iftitah ya da tahrime olarak bilinen tekbir ile namaza ba -
lan ld  gibi niyet ve telbiye ile birlikte di er zamanlarda helâl olan baz  ey-
lerin muharremat aras nda yer ald n n ilan  olmaktad r.16 

Bu da gönülde ba lay p, görünüre do ru öyle bir seyir takip ederek 
ba lamaktad r: hrama giren erkekler, ba lar  aç k bir vaziyette bütün giysile-
rini b rakarak, “izâr ve ridâ” diye isimlendirilen diki siz kefen benzeri beyaz iki 
beze sar nmaktad r. Kad nlar da yüzleri aç k olarak günlük giysileri ile bir 
simge olu turmaktad r. Bu durum, “kad n n ihram  yüzünde, erke in ihram  
da ba ndad r”17 eklindeki bir rivayet ile te kil edilmi  olmaktad r. 

Böylece kefenler giyilmi , âdeta cesetler mikatta b rak lm  ve harem 
bölgesine ruhlar ‘ben’ ve ‘benlik’ duygular n  Mikat’ta elbiseleri ile birlikte ç -
kar p, ‘biz’ olarak ilahi cazibe merkezi Kâbe’de yekvücut hâline gelmi tir.18 

Hâliyle ki i, bir bak ma “takva elbisesi” (A’raf: 7/26) say lan ihrama bü-
rünmekle Allah kat nda herkesin e it oldu unu ve insanlar aras nda fark olu -
turan makam, mevki, mal, mülk ve bunun gibi her türlü sosyal statü olu turan 
dünyevî ayr cal klardan s yr l p, sadece Hz. Âdem’in evlatlar ndan biri oldu-

unu ve kefenine bürünüp, mah er meydan nda yap lacak olan toplant ya 
do ru yal n ayak, ba  aç k bir ekilde yol almakta oldu unu hissetmektedir. 

 
13 Bkz. Omer, Mu’cemu’l-Lu ati’l-Arabiyyeti’l-Muâs rah, 1/481; Yücel, a.g.e., 1/518. 
14 Yücel, a.g.e. 1/520. 
15 Bkz. Ö üt, Salim, hram Maddesi, TDV A., st., 2000, 21/539; Yücel, a.g.e., 1/519; Erul ve Kele , Hacc  

Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Yap l ), s. 12; Görgün, a.g.e., 14/398; Bursevî, smail Hakk , Ruhu’l-
Beyân, Daru’l-Fikr, Beyrut, (Tarihsiz), 2/69; eriatî, Ali, Hacc, (Ter: Fatih Selim), Bir Yay., st., 1990, s. 
35-36. 

16 Bkz. ed-Dihlevî, ah Veliyyullah, Huccetullahi’l-Bâli a, (Ter: Mehmet Erdo an), z Yay., stanbul, 1994, 
2/182; Nedvî, Seyyid Ebul Hasan Ali, Dört Rukün (Namaz, Zekat, Oruc, Hac), (Ter: Yusuf Karaca), Nehir 
Yay., st., 1992, s. 364. 

17 Dârekutnî, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed, es-Sünen, (Tah: uayb el-Ernaût ve Ark.), Müessestü’r-
Risale, Beyrut, 2004, 3/363. 

18 Erul ve Kele , Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Yap l ), s.15; ez-Zühaylî, Vehbe b. Mustafa, et-
Tefsîru’l-Munîr fî’l- Akideti ve’ - erîati ve’l-Menheci, Dâru’l-Fikri’l-Muas r, D me k, H. 1418, 2/207-
208; eriatî, a.g.e., s. 23. 
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te bu uurdaki bir ki i, adeta ölmeden önce dirili i ya ayarak yaln zca 
elbiselerini de il; ruhuna yük te kil eden her türlü manevî kir ve pas  da ç ka-
r p atmak suretiyle ihram n belirledi i “hakaretsiz ve kavgas z” (Bakara: 
2/197) sakin bir hayat  ya amaya ba lad n , ortaya koymu  oldu u tav rlarla 
beyan etmektedir. Hatta bu yüzden, her biri birer ikram olarak bah edilen bir 
tak m dünyevî nimetleri terk etmekte ve onlar  ilahî sit alan  içinde yer alan 
unsurlar olarak görüp, el uzatmaktan uzak durmaktad r. 

Ayr ca hac lar n giydi i beyaz ihramlar, adeta bar n sembolü olan be-
yaz güvercinlere ve aç lan bar  bayraklar n  sembolize eder bir hâle dönmü -
tür. Harem bölgesi de sava s z bir bölge olmas  hasebiyle dokunulmazl k ve 
bar  alan na dönü mü tür. Böylece ki i, önce Rabbi ile sonra da bütün kar-
de leriyle bar maya geldi ini ilan etmi  olmaktad r.19 Nitekim Kâbe ve çev-
resine bunun için ‘harem’ tabiri kullan lm t r. Bundan dolay  buradaki ili ki-
lerin tamam , Allah’ n emir ve yasaklar na sayg  esas na göre düzenlenmi tir. 
Ba ta insanlar olmak üzere, bitkilerden hayvanlara var ncaya kadar bu bölge-
deki bütün varl klar, ilâhî koruma alt na al nm t r. Hiçbir eye zarar verme-
mek esas oldu u için son derece dikkatli bir insanî ili ki tezahürü ortaya ç k-
m t r.20 

Netice itibariyle hac, dünyan n çe itli yerlerinden gelen ki ilerin, (Hac: 
22/27) ihram alt nda güven telkin eden ve bütün farkl l klardan s yr l p, kar-
de lik esas na dayal  s n fs z bir toplum olu turmay  mümkün k lan bir ibadet 
olmu tur. 

 
2- hramdan Ç kma (T ra  Olma) 
hramla ba layan muharremât (geçici yasaklar), Allah yolunda can  da 

feda etmenin simgesi durumunda olan t ra  olma21 ve kurban kesme ameli-
yesi ile birlikte sona ermekte ve tehallüle (serbestli e) ad m at lm  olmakta-
d r. 

 
19 Bkz. Erul ve Kele , Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Yap l ), s. 14; Erul, Bünyamin, slam’a Giri  (Ana 

Konulara Yeni Yakla mlar), D B Yay., st., 2007, s. 303; Ö üt, hram Maddesi, 21/539.  
20 Bkz. Görgün, a.g.e., 14/398. 
21 Saçlar  t ra  etme veya k saltman n, hac ve umre menâsikinden oldu u ayette öyle beyan edilmektedir: 

“Andolsun, Allah, Peygamberinin rüyas n  do ru ç kard . Allah dilerse, güven içinde ba lar n z  kaz tm  
veya saçlar n z  k saltm  olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz.” (Fetih: 48/27) 
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Bu merhaleye gelen ki inin, e iyle cinsel ili kiye girmesi d nda ihram-
dan kaynaklanan bütün yasaklardan azade olmaya ba lad  ilan edilmi  ol-
maktad r.22 Hatta tavaf yapt ktan sonra t ra  olunursa, her iki tehallül birlikte 
gerçekle mi  olacakt r.23 

Bu da aynen selam vererek namaz  tamamlamaya benzer bir durum 
olup, ihramdan kaynaklanan saç n ba n da n kl k hâline son verme anlam na 
gelmektedir.24 Bu husus, Hz. Peygamber taraf ndan üç defa “Allah’ m! Ba la-
r n  t ra  ettirenlere merhamet et” deyip, yan nda bulunan sahabeden baz la-
r n n, saçlar n  k saltanlara da dua etseniz ey Allah’ n Resulü demeleri üzerine, 
dördüncüsünde “saçlar n  k saltanlara da merhamet et”25 diyerek dua etme-
sinin bir neticesi olmu tur. Bunun akabinde sahabeden baz lar  saçlar n  k sal-
t rken, baz lar  da tamamen kestirmi tir. 

Böylece önce eytana ta  atan; ard ndan Allah’a bir ba  kurban eden 
erkeklerin t ra  olmalar , han mlar n da saçlar n n uçlar ndan kesmeleri, var-
l klar ndan bir parçay  sembolik olarak kurban ettiklerini ifade etmektedir. Bu 
sayede dökülen her saç teli adedince, günahlar n n da dökülmü  oldu u tem-
sil edilmi  olmaktad r.26 

te hacc n bütün hususiyetlerini harfiyen yerine getirip t ra  olan bir 
kimse, ilahî r zaya muhalif olan her türlü hâl ve harekâta bir daha geri dön-
meyece ini bir bak ma taahhüt etmektedir. 

 
B- EDÂYA YÖNEL K SEMBOLLER 
Her hangi bir konuda Allah nas l emretti ve Peygamberi de nas l uygu-

lad  ise, o öyle yap lmaktad r. nananlara bunun d nda“kendi isteklerine göre 
seçme hakk  yoktur.” (Bkz. Ahzab: 33/36) Dolay s yla Allah’a ba lanan bir ki i 
için ibadetlerin ekli ve yap l  konusunda Hz. Peygamberin, “ben nas l namaz 

 
22 Bkz. Ö üt, Salim, Hacla lgili F khî Hükümler, TDV A., st., 1996, 14/396; Erul, slam’a Giri  (Ana Konulara 

Yeni Yakla mlar), s. 302. Nitekim bu durum, Hz. Peygamberden yap lan bir rivayette öyle belirtil-
mektedir: “(Akabe Cemresine) ta  at p t ra  oldu unuzda, han mlar n za yakla man n d nda koku sü-
rünmek ve elbise giymek (gibi yasaklanan) her ey size helaldir.” ( bn Hanbel, Ahmed, Müsnedü Ah-
med b. Hanbel, (Mevsûatü’s-Sünneh- el-Kütübü’s-Sittetü ve uruhuha), Dâru’s-Sahnûn ve Ça r  Yay., 
st., 1992,  6/143) 

23 Bkz. Karagöz, smail ve Ark., Hac lmihali, D B., Yay., Ank., 2007, s. 129. 
24 Bkz. ed-Dihlevî, a.g.e., 2/188. 
25 Buharî, a.g.e., 2/188. 
26 Bkz. Erul ve Kele , Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Yap l ), s. 45; Erul, slam’a Giri  (Ana Konulara 

Yeni Yakla mlar), s. 308. 
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k l yorsam, siz de öyle k l n”27 ve “hacc n yap l na ili kin uygulama, fiil ve dav-
ran lar  benden al n”28 gibi emirleri her eyden önce gelmektedir. Bundan 
dolay  hac, Hz. Peygamberin gösterdi i ekilde tazim gerektiren bir tak m ilahî 
ni ane (sembol)ler e li inde yap lmaktad r. Buna Kur’an-  Kerim’de “Her kim 
Allah’ n eâirlerine tazim ederse, bu kalplerin takvas ndand r” (Hac: 22/32) 
buyrulmak suretiyle hacc n ekil ve mânâ yönüne temas edilmi tir. (Hac: 
22/28-33) Bundan dolay  malî ve bedenî bir ibadet olan hacc n edas nda ih-
ram giyme, Kâbe’yi tavaf etme, Hacerü’l-Esved’i istilam etme, Arafat’ta vakfe 
yapma, Safa ve Merve tepeleri aras nda sa’y yapma, eytan ta lama gibi bir 
tak m eklî unsurlar a r basmaktad r. 

Bunlar n her birinin bir anlam  ve e itici bir yönü bulunmaktad r. Bura-
daki ekil ve mânâ ili kisini kavrayabilen ve buna uygun hareket eden ki i, 
i lemi  oldu u günahlardan ar nd  gibi slam’ n di er hususlar ndan birer iz 
ta yan bu kesif ibadeti yapmaktan da engin bir zevk alm  olacakt r.29 Çünkü 
ibadetlerin görünen yönlerinin yan  s ra, çe itli hikmetlerinin de varl  inkâr 
edilemez bir gerçektir. Dolay s yla onlar n ekillerinin ve edâ biçimlerinin bi-
linmesi kadar, hikmetlerinin de anla lmaya çal lmas  gerekmektedir. Özel-
likle de bu husus, pek çok sembolik uygulamay  bünyesinde bar nd ran hac 
ibadetin özünün ve ruhunun anla labilmesi aç s ndan oldukça önem ta mak-
tad r.30 Zira bu tür ibadetlerde, inanc n prati e yans mas  kadar, fert ve top-
lumun huzura kavu mas  da hedeflendi i için bir yandan Allah-insan ili kisini 
güçlendirilirken, di er yandan da ruh sa l  ve sosyal dayan ma desteklen-
mektedir. Söz geli i namaz ve oruçta nefis terbiyesi a r basarken, zekât ve 
kurbanda sosyal dayan ma ön plana ç kmaktad r. Hem bedenî, hem de malî 
bir ibadet olan hac da ise, neredeyse söz konusu olan özelliklerin hepsi bu-
lunmaktad r. Bu da haddi zat nda Kâbe’nin hedef olmad n  ve hac ile ruhun 
Allah’a yükselmesinde temsilî bir rol oynad n  ortaya koymaktad r.31 

 

 
27 Buharî, a.g.e., 7/77. 
28 Nesâî, Ebu Abdirrahman Ahmed b. uayb, Sünenü’n-Nesaî, (Mevsûatü’s-Sünneh- el-Kütübü’s-Sittetü ve 

uruhuha), Dâru’s-Sahnûn ve Ça r  Yay., st., 1992, 5/270. 
29  Bkz. Yücel, a.g.e. 1/514; Pak, Zekeriya, Kur’an’da Kulluk, Kay han Yay., st. 1999, s. 266-267. 
30 Bkz. Erul ve Kele , Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Yap l ), s. 7-8; Görgün, a.g.e., 14/397. 
31 Bkz. Erul, slam’a Giri  (Ana Konulara Yeni Yakla mlar), s. 303. 
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1- Mikat ile Ba layan Baz  S n rlamalar (Muharremat) 
Mikat, “bir ey için belirlenen yer veya tayin edilen vakit”32 anlam na 

gelen bir çe it randevula mad r. Dolay s yla Allah ile bulu ma ve ona kavu -
may  simgeleyen yer ve zaman  ifade etmektedir.33 F khî bir kavram olarak da 
hac ve umre için ihrama girilecek günleri ve yerleri ifade etmektedir.34 

Mikat kelimesi, Kur’an-  Kerim’de birisi ço ul olmak üzere, sekiz ayette 
sözlük anlam nda kullan lm t r. Bunlar aras nda Hz. Musa’n n Allah ile ko-
nu ma ve görü meyi arzulamas  ve insanlar hakk nda hüküm verilecek olan 
büyük gün de yer almaktad r.35 

Her randevu için belirlenen bir zaman oldu u gibi belirlenen bir de yer 
vard r. te bu ekilde hacc n da ba lad  bir zaman (Bakara: 2/197) ve 
mekân  vard r. Burada kastedilen mekân da mikat’t r. Buran n içinde yer al-
d  co rafyan n genel hatlar n  (haritas n ) Yüce Allah, “Ey iman edenler! 
Mü rikler ancak bir pisliktir; Onun için bu y llar ndan sonra Mescid-i Haram’a 
yakla mas nlar” (Tevbe: 9/28) diye buyurarak; Peygamber (sav) de randevu 
mekânlar  olan Zülhuleyfe, Cuhfe, Zâtü rk, Karnülmenâzil ve Yelemlem’i is-
men zikrederek belirlemi tir.36 Dolay s yla ki i mikat mahalline gelince, Allah 
ile bulu ma ve Ona kavu may  simgeleyen büyük randevuya (hacca veya um-
reye) gelmi  olur. Burada ki i, yapaca  uygulamalara niyet etmek suretiyle 
samimi bir ekilde bu kutsal mekânlarda yapaca  i leri s ras yla ifa etmeye 
ba lam  olur. 

Böylece at lan bu ilk ad m ile birlikte dünyevile meden ar nma da ba -
lam  olmaktad r. Art k Mikat öncesi hayata dair her türlü i aret, makam ve 
mevki gibi tan mlay c  unsurlar terk edilmi ; benlik, kibir ve gurur gibi kalbî 

 
32 el- sfehânî, Râ b, el-Müfredât fi aribi’l-Kur’an, Daruu’l-Ma’rifeh, Beyrut,1998, s. 544; Ö üt, Salim, 

Mîkât Maddesi, TDV A., st., 2005, 30/48; es-Seyyid Sab k, F khu’s-Sünneh, Daru’l-Feth li’l-I’lami’l-Ara-
biyyi, Kahire, 1990, 1/531; el-Cezirî, Abdurrahman ve Ark., Kitabü’l-F kh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa - Dört 
Mezhebin F k h Kitab -, (Ter: Hasan Ege), Bahar Yay., st., 1987, 2/154; er-Razî, Ebu Abdillah Muham-
med b. Omer (Fahruddîn), Mefatîhu’l- ayb (et-Tefsîru’l-Kebîr), Dâru hyai’t-Turasi’l-Arabî, Beyrut, H. 
1420, 5/282; el-Beydavî, Nasuriddin Ebu Saîd Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzîl ve Esraru’t-Te’vîl, 
(Muh: Muhammed Abdurrahman el-Mer’a lî),  Dâru hyai’t-Turasi’l-Arabî, Beyrut, H. 1418, 1/127. 

33 Bkz. ez-Zühaylî, Vehbe, el-F khu’l- slamiyyu ve Edilletühü, Dâru’l-Fikr, Dime k, 1989, 3/68; Erul, slam’a 
Giri  (Ana Konulara Yeni Yakla mlar), s. 303; Erul ve Kele , Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Ya-
p l ), s. 11. 

34 Bkz. es-Seyyid Sab k, a.g.e. 1/532-533; Ö üt, Mîkât Maddesi, 30/48; er-Razî, a.g.e., 5/282. 
35 Bkz. Bakara: 2/189; Araf: 7/142, 143, 155; uarâ: 26/38; Duhan: 44/40; Vak a: 56/50; Nebe: 78/17; Ab-

dulbakî, Muhammed Fuad, Mu’cemu’l-Müfehres li Elfaz ’l-Kur’ani’l-Kerîm, el-Mektebetü’l- slamiyyeh, 
st., 1982, s. 757. 

36 Bkz. es-Seyyid Sab k, a.g.e. 1/532-533; ez-Zühaylî, el-F khu’l- slamiyyu ve Edilletühü, 3/68-72; el-Cezirî, 
a.g.e., 2/154-156; Yücel, a.g.e., 1/522. 
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hastal klardan ar n lm ; bütün müminlerle e it olarak bir ümmet olu turul-
du u idrak edilmi  ve kefen misali ihramlarla mah eri bir prova ortaya ç km -
t r. Burada zahirî dönü üm ile birlikte, kalp de masivadan s yr lm t r. Böylece 
mikat ile bir hâlden, ba ka bir hâle geçilmi tir. Asl nda mikat, maddi anlamda 
oldu u gibi manevî yönden de bir nevi dünyan n sona erdi i ve ahiretin ba -
lad  noktaya geçi  mesabesindedir. Dolay s yla hac ya da umreye gelenin 
giydi i diki siz beyaz ihram, ölünün kefeni gibi olup, geçmi e dair olan her 
eyi örtmektedir. 

hrama girdikten sonra at lan ad m, manen harem diye isimlendirilen 
bölgeye dü mektedir. Nitekim buras , her türlü kötülü e ve hak ihlaline kar  
yasaklanm  bir bölgedir. Bunun merkezinde de bütün Müslümanlar  bir 
araya toplamaya vesile olan sembol ev Kâbe bulunmaktad r. Haliyle burada 
ev sahibi Allah, hac lar da onun evine gelen misafirlerdir. Burada misafire ha-
karet, hane sahibine hakaret demektir. Bundan dolay  burada ‘rafes, fusûk ve 
cidâl’ yasaklanm t r. (Bakara: 2/197) Bunun yan nda daha önceden mubah 
olan baz  eyler de geçici bir süreli ine yasaklanm t r.  

Kur’an-  Kerim’de özellikle belirtilen bu yasaklar, a r  derecede hassa-
siyet gösterilmesi gereken hususlard r.  Bunlar, aç l mlar  itibariyle unlar  
içermektedir: 

a- Rafes: Cinsel arzular do rultusunda konu ma dahil, her türlü ehevî 
yasaklar37 

b- F sk ve fusûk: Her türlü günah, kötülük ve masiyetler38 
c- Cidâl: Kavga, tart ma, küfür ve bunun gibi olumsuz davran lar39 
Bunlar n birincisi ki iyi ehevî duygulardan; ikincisi, manevî kirlerden; 

üçüncüsü de sosyal ili kileri bozmaktan uzak tutmay  amaçlamaktad r. 

 
37 Bkz. et-Taberî, Muhammed b. Cerir b. Yezid, Câmiu’l-Beyân fî Te’vîli’l-Kur’ân, (Muh: Ahmed Muhammed 

akir), Müessesetü’r-Risaleh, Kahire, 2000, 3/487-488, 4/125-129; Ebu’l-Haccâc, Mücahid b. Cebre, 
Tefsiru Mücahid, (Muh: Dr. Muhammed Abdüsselam), Dâru’l-Fikri’l- slamiyyi’l-Hadiseh, M s r, 1989, 
1/229; el-Cessas, Ahmed b. Ali Ebu Bekr er-Razî, Ahkâmu’l-Kur’ân, (Muh: Muhammed Sad k Gamhâvî), 
Dâru hyai’t-Turasi’l-Arabî, Beyrut, H. 1405, 1/281-282; ez-Zemah erî, Ebu’l-Kas m Mahmud b. Omer, 
el-Ke âf an Hakâ k  avamid ’t-Tenzîl, Dâru’l-Kitabi’l-Arabî, Beyrut, H. 1407, 1/243; el-Beydavî, a.g.e., 
1/130. 

38 Bkz. et-Taberî, a.g.e., 4/135; Ebu’l-Haccâc, Tefsiru Mücahid, 1/229; ez-Zemah erî, a.g.e., 1/243; el-Bey-
davî, a.g.e., 1/130. 

39 Bkz. et-Taberî, a.g.e., 4/141-142; ez-Zemah erî, a.g.e., 1/243; el-Beydavî, a.g.e., 1/130. 
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Bu tür uyar lara dikkat ederek hacc n  tamamlayanlara, kul haklar  hariç 
olmak üzere, analar ndan do duklar  günkü gibi günahlar ndan ar nm  olduk-
lar  müjdesi verilmi tir.40 

Tabi Kur’an-  Kerim’de oldu u gibi hadislerde de ihraml ya baz  yasak-
lar konmu tur. Bunlar, Harem denilen Mekke ve çevresinde do al olarak bit-
mi  olan bitkilerin kesilip kopar lmas , erkeklerin ihramdan ba ka elbise giy-
mesi, ba n ve yüzün örtülmesi, eldiven, çorap ve ayakkab  gibi eylerin giyil-
mesi, t rnak, saç sakal n kesilmesi, vücudun herhangi bir yerindeki k l n kopa-
r lmas  veya kesilmesi, saç sakal ve b y klar n ya lanmas , boyanmas , oje, ruj 
ve parfüm kullan lmas , vücuda veya ihrama koku sürülmesi gibi hususlard r. 
Bu yasaklardan herhangi birisini ihlal edene, sadaka vermekten hacc  iade et-
meye kadar cezalar belirlenmi tir.41 

Görülüyor ki, bu sayede canl  ve cans z her ey, Allah’ n bah etti i bir 
k s m nimetler de dâhil olmak üzere, dokunulmazl k z rh na girmekte ve hiçbir 
eye zarar verilmemektedir. Hatta bölgenin otu, çiçe i, kurdu, ku u gibi her 
ey, koruma alt na al nmaktad r. Hülasa ihram süresince toplum huzurunu 

bozma, hevâ ve menfaatler pe inde ko ma yasaklanm  bulunmaktad r. 
 
2- Telbiye Okuma 
Telbiye, dünyan n çe itli yerlerinden gelen farkl  hilkat ve kabiliyetteki 

ki ilerin, ayn  ça r ya cevap vermesi ve ar zî farkl l klar n, derûnî birlikteli e 
zarar vermedi inin Kâbe merkezli bir tezahürüdür. Bundan dolay  “hac telbiye 
getirmek ve kurban kesmektir”42 denilmek suretiyle ihrama girerken en az bir 
defa telbiye okuman n genel görü e göre art (farz); Kâbe’yi görünceye kadar 
zaman zaman yüksek sesle tekrarlaman n da sünnet oldu u belirtilmekte-
dir.43 Harem bölgesine gelip Kâbe görününce de yerini, tehlil ve tekbirli duâlar 
almaktad r. 

Mikat’tan itibaren yol boyunca “lebbeyk Allahümme lebbeyk. Leb-
beyke lâ erîke leke lebbeyk. nne’l-hamde ve’n-ni’mete leke ve’l-mülk. Lâ 

 
40 Peygamber (sav), “kim hac esnas nda cinsel ili kide bulunmaz, kötü söz söylemez ve günah i lemezse, 

anas ndan do du u günkü gibi (tertemiz olarak evine) döner” buyurmaktad r. (Bkz. Buharî, a.g.e., 
2/141) 

41 Erul, slam’a Giri  (Ana Konulara Yeni Yakla mlar), s. 299; Erul ve Kele , Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmet-
leri ve Yap l ), s. 17-18; Ö üt, Hacla lgili F khî Hükümler, 14/394; Yücel, a.g.e., 1/524-525; eriatî, 
a.g.e., s. 35-36. 

42 bn Mâce, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid, Sünenü bni Mâce, (Mevsûatü’s-Sünneh- el-Kütübü’s-Sit-
tetü ve uruhuha), Dâru’s-Sahnûn ve Ça r  Yay., st., 1992, 2/967. 

43 Bkz. Yücel, a.g.e., 1/521; ez-Zühaylî, el-F khu’l- slamiyyu ve Edilletühü, 3/122; Seyyid Sab k, a.g.e., 1/540-
541; Nedvî, a.g.e., s. 365. 
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erîke leke.” (Emret Allah’ m! Emret! Emrindeyim buyur! Emret Allah’ m! Se-
nin hiçbir orta n yoktur. Emret Allah’ m! üphesiz hamd sana mahsustur. Ni-
met de mülk de Senin. Senin orta n da yoktur” denilerek, toplanma bölgesi 
olan Mescid-i Haram’a gelinmektedir. 

Burada söylenen telbiye u anlama gelmektedir: “Emret Allah’ m! Em-
ret, emrine haz r m! Bütün emirlerine gönülden boyun e i le huzurunday m! 
Sen bütün varl n tek yarat c s , sahibi, hâkimi ve Rabbi olarak ne buyurduy-
san eksiz üphesiz, itirazs z kabul edip teslim oldum. te huzurunday m. Em-
ret Allah’ m! Hamd ancak sanad r, ba ta var edilmi lik nimeti olmak üzere, 
hayat m z n devam  için bütün maddi ve manevi nimetlerin kayna  ancak 
sensin. Varl m ve bütün varl k senindir. Hamd, ükür, taat, mülk ve varl k 
Senindir. Orta n da yok. Emret Allah’ m!44 

Bu durum, yap lan seferberlik ça r s na uyup her türlü haz rl n  yapan 
bir askerin, komutan n n huzuruna ç karak ‘emret komutan m’ eklinde tek-
mil vermesine benzemektedir. Ayn  duygularla farkl  co rafyaya mensup ki i-
lerin bir araya gelip ayn  iar  söylemesi, tevhit inanc na olan ba l klar n n ve 
Allah’tan ba kas na kul olmayacaklar n n ilan  olmaktad r. Böylece hac lar, 
Kâbe’ye gelmek suretiyle iman ve teslimiyetlerini fiilen; telbiye ile de kavlen 
(sözlü olarak) ortaya koymu  olmaktad r.45 

 
3- Kâbe’yi Tavaf Etme  
Tavaf, “bir eyin etraf nda yürüme (dolanma)” anlam na gelmektedir.46 

F khî bir terim (kavram) olarak da usulüne uygun bir ekilde Hacerü’l-Esved’in 
bulundu u kö eden veya hizas ndan ba layarak, Kâbe etraf nda yedi defa 
dönmeyi ifade etmektedir.47 

Tavaf kelimesi, Kur’ân-  Kerim’de birebir geçmemekle birlikte, ayn  
kökten türeyen “ve’l-yettavvefû” ‘Kâbe’yi tavaf etsinler’ (Hac: 22/29) “li’t-
tâîfîn” ‘tavaf edenlere’ (Bakara: 2/125; Hac: 22/26) eklinde yer almaktad r. 

 
44 Siraceddin Öncüler, Hacc n Anlam , Semerkand Ayl k Tasavvufî Dergi, Y l: 14, Say : 166, Ekim, 2012, s. 

36. 
45 Bkz. Erul ve Kele , Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Yap l ), s.18-19; Erul, slam’a Giri  (Ana Konu-

lara Yeni Yakla mlar), s. 304. 
46 Bkz. el- sfehânî, a.g.e., s. 313. 
47 Yücel, a.g.e., 1/529; Seyyid Sab k, a.g.e., 1/570-571; Ö üt, Salim, Tavaf Maddesi, TDV A, st., 2011, 

40/178. 
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Yine Safa ve Merve tepeleri aras nda yap lan sa’y için de “en yettavvefe” (Ba-
kara: 2/158) eklinde tavaf etme fiili kullan lm t r. Bunlar n d nda kalan kul-
lan mlar ise, sözlük anlamlar n  kapsamaktad r.48 

“Beyt-i Atîk’i (Kâ’be’yi) tavaf etsinler” (Hac: 22/29) emri do rultusunda 
yap lan dönme i lemi, sadece Allah’a olan teslimiyetin bir sembolü olmakta-
d r. Burada ki i, bütün yönlere bakan Kâbe’yi soluna alarak tavafa ba lama-
s yla adeta nazargâh-  ilâhî olan kalbi ile Allah’ n evi olan Beytullah  birbirine 
entegre etmekte ve çekirdek etraf nda dönen elektronlar gibi kozmik âlemde 
süregelen semaha kat lmaktad r. Bir ba ka ifade ile Hz. brahim ile o lu s-
mail’in, etraf nda döne döne in a etti i mabet gibi hac  da gönül evinden a -
yar  atarak halis bir kalp in as na koyulmaktad r. 

Gönlünde ve dilinde zikir ile hac n n Kâbe’yi tavaf etmesi, Ar ’ n etra-
f nda dönen meleklere benzemekte49 ve Hacerü’l-Esved’e dokunmas  da Al-
lah ile aras ndaki misak n ikrar  olmaktad r.  

Bu esnada, aynen namaz ve oruçta oldu u gibi Kâbe’yi tavaf edenler 
aras nda her türlü alamet-i farikadan uzakla lmakta ve tevhit merkezli bir 
ümmet meydana getirilmi  olmaktad r. Böylece delice akan bir rma n, gölde 
veya denizde kaybolup sükûn buldu u gibi her fertte bir enginlik ve dinginlik 
hâli hâkim olmaktad r. 

Bu halet-i ruhiyeyi kazand ran tavaf, hükmü itibariyle farz, vacip, sün-
net ve nafile olmak üzere dört; ifas  yönüyle de kudûm, ziyaret, veda (sader), 
umre, nezir, nafile ve tah yyetü’l-mescid olmak üzere yedi çe itten müte ek-
kildir.50 Söz konusu olan bu tavaflar n her birisinin kendisine has haz ve me-
sajlar  bulunmaktad r. Bunlar aras nda farz ve vacip olanlar n n ifas  esnas nda 
ortaya ç kan hususiyetler daha da ba ka olmaktad r. 

Sözgeli i “Eski evi (Kâbe’yi) tavaf etsinler” (Hac: 22/29) emri do rultu-
sunda yap lan ziyaret tavaf  ile hac menasikinin sonuna gelindi i ve ihram z r-
h n n giyilmesiyle birlikte ba layan nefsanî ve eytanî dürtülere kar  verilen 
sava n kazan ld , Kâbe’ye gelinerek Allah’ n huzurunda bir nevi ilan edil-
mektedir. Bu zafere gölge dü ürmeme gayreti arzusuyla yap lan tavaf e li-

inde görev neticelendirilmektedir. 

 
48 Bkz. Abdulbakî, a.g.e., s. 431. 
49 Bkz. Gazalî, Ebu Hamid Muhammed, Esraru’l-Hac, (Tah: Musa Muhammed Ali), Men urâtu Mektebeti’l-

Arabiyyeh, Sayda- Bayrut, 1977, s. 149, 150. 
50 Bkz. Ö üt, Tavaf Maddesi, 40/178-179; el-Cezirî, a.g.e., 2/172; Seyyid Sab k, a.g.e., 1/572. 
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Veda (sader) tavaf  da Peygamber (sav) taraf ndan “(Sizden) biri, son 
olarak Kâ’be’yi ziyaret etmeden (Mekke’den) ayr lmas n”51 buyrulmas  üze-
rine yap lan bir tavaft r. Bu tavaf kadar hac , Arafat’ta mah eri ya ad n , 
Mina’da mal n  kurban etti ini ve “ezelde (kâlû belâ)da verdi i sözü”52 de is-
pat etmek üzere ölünceye kadar iman n  ispata devam etme azmi içinde ol-
du unu beyan ederek, geldi i yere geri dönmek için Kâbe ile vedala makta-
d r. Böylece veda tavaf  ile “hac ibadetinizi bitirince, atalar n z  and n z gibi 
hatta daha güçlü bir ekilde Allah’  an n” (Bakara: 2/200) emri de yerine gel-
mi  olmaktad r. 

 
4- Hacerü’l-Esved’i stilam Etme (Selamlama) 
Tavaf n ba lama noktas  Hacerü’l-Esved’tir. Onun hizas na gelindi inde 

tavaf için niyet edilmekte ve el içleri Kâbe’ye bakacak ekilde kald r l p, “bis-
millahi Allahu Ekber” denilerek Hacerü’l-Esved istilam edilmektedir. 

Bu selamlama ile birlikte, evrende hâkim olan yörüngedeki dönü  (ta-
vaf) düzenine girilmek suretiyle53 ezelde Allah’a verilmi  olan ahit tazelen-
mekte54 ve Beytin sahibinin önünde temsilî olarak Hacerü’l-Esved’e uzanan 
eller ile teyit ve tescil edilmi  olmaktad r.55 

Hacerü’l-Esved’in Cennet’ten indirildi i, Nûh tufan  esnas nda Ebû Ku-
beys da nda oldu u ve Kâbe’nin in as  esnas nda Hz. brahim’in tavaf n ba -
lang ç noktas n  belirlemek amac yla oradan getirip yerle tirildi i56 konu-
sunda ve ta d  sembolik anlam hakk nda çe itli rivayetler nakledilmi tir. 

Bunlar aras nda, Hacerü’l-Esved’in k yamet günü gören gözü ve konu-
an dili olup kendisini istilâm edenler lehinde ahitlik edece ini,57 kendisine 

 
51 Müslim, Ebu’l-Huseyn Müslim b. el-Haccâc, Sahihu Müslim (Mevsûatü’s-Sünneh- el-Kütübü’s-Sittetü ve 

uruhuha), Dâru’s-Sahnûn ve Ça r  Yay., st., 1992, 1/963. 
52 Bkz. I k, emsettin, lk Ahit (Elestü bi Rabbiküm Kalû Belâ), P nar Yay., st., 2003, s. 72-75. 
53 Bkz. eriatî, a.g.e., s. 51, 53. 
54 Bkz. I k, a.g.e., s. 72-75; Gazalî, Esraru’l-Hac, s. 131. 
55 Bkz. Erul ve Kele , Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Yap l ), s. 26-27; eriatî, a.g.e., s. 52. 
56 Bkz. Bursevî, a.g.e., 1/231; et-Taberî, a.g.e., 3/70. 
57 Abdullah bn Abbas’dan gelen bir rivâyet öyledir: Resulullah (sav) buyurdular: “Andolsun ki u Hacer-i 

Esved k yamet günü gören gözleri ve konu an dili oldu u halde (mah ere) gelecek ve onu hakk yla 
istilâm eden kimseler lehine ahitlik edecektir.” ( bn Mâce, a.g.e., 2/981-982; Tirmizî, Ebu sa Muham-
med b. sa b. Sevdeh, Sünenü’t-Tirmizî (Mevsûatü’s-Sünneh- el-Kütübü’s-Sittetü ve uruhuha), Dâru’s-
Sahnûn ve Ça r  Yay., st., 1992, 3/294) 
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dokunan kimsenin Rahman’ n eline dokunmu  gibi olaca n 58 ve Peygamber 
(sav) öptü ü için Hz. Ömer’in de teberrüken ayn  eyi yapt n 59 ifade eden 
rivayetler yer almaktad r.  

Bunlardan ba ka Kütüb-i Sitte d nda kalan kaynaklarda da Hacerü’l-
Esved’in yeryüzünde Allah’ n sa  eli oldu u ve onun vas tas yla insanlarla mu-
safaha etti i, Hacerü’l-Esved’e dokunan n Allah’a biat etmi  oldu u, Hacerü’l-
Esved ve Rüknü-i Yemanî’nin ahde vefa üzere kendilerini istilâm edenlere k -
yamet günü ahitlik edece i, Hacerü’l-Esved’in i lenen günahlar yüzünden 
karard  gibi hususlarda rivayetler yer alm t r.60 

Sahabe-i kiram, Hacer-i Esved’i selamlarken; ‘Allah’ m! Sana inanarak, 
Kitab n  ve Peygamberinin sünnetini tasdik ederek’ demek suretiyle Peygam-
ber (sav)’in sünnetine vurgu yapm t r. Burada Hacerü’l-Esved’i öpme, Hz. b-
rahim ve Hz. Peygamberin hat ras n  yâd etme61 ve sembolik olarak onlar n 
ellerini öpüyormu  gibi olmakt r. Böylece Hacerü’l-Esved’i istilâm eden ki i, 
Allah’ n emir ve yasaklar na uyup, ubudiyete devam edece ini hâl diliyle ifade 
etmektedir. 

 
5- Arafat’ta Vakfe Yapma 
Arafat, “tefekkürle bir eyi idrak etme, bilme, anlama ve güzel koku” 

gibi anlamlara gelen bir kökten türemi tir. ‘Arefe’ kelimesi ile ayn  mânâda 
kullan lm t r.62 

Bu yere Arafat ad n n verili  sebebi kesin olarak bilinmemekle birlikte, 
baz  görü ler ileri sürülmü tür. Bunlar aras nda Hz. Âdem ile Hz. Havva’n n 
yeryüzüne indikten sonra, burada (Arafat’ta) bulu up tan malar ; Cebrail 
(as)’in, Hz. brahim’e hacc n nas l ve nerelerde yap laca n  ö retirken, Ara-
fat’a geldiklerinde “arefte” (anlad n m ) diye sormas  üzerine, onun da 

 
58 “Hacerü’l-Esved’e dokunan kimse rahman n eline dokunmu  gibidir” denilmi tir. ( bn Mâce, a.g.e., 

2/986); er-Razî, a.g.e., 7/13, 22/9; Gazalî, Esraru’l-Hac, s. 149, 151. 
59 Abdullah b. Ömer'in nakletti ine göre, Hz. Peygamber bir defas nda dudaklar n  Hacerü’l-Esved’in üze-

rine koyarak uzun süre a lam ; daha sonra dönüp Ömer'in de a lad n  görünce öyle demi tir: “Ey 
Ömer! Gözya lar  burada dökülür.” ( bn Mâce, a.g.e., 2/982) Hz. Ömer'in de Hacerü’l-Esved ile ilgili 
olarak, “Allah’a andolsun ki, senin zarar veya fayda vermeyen bir ta  oldu unu biliyorum. E er Resûlul-
lah'  seni istilâm ediyor görmeseydim ben de seni istilâm etmezdim” dedi i bilinmektedir. (Buharî, 
a.g.e., 2/161-162; Müslim, a.g.e., 1/925; bn Mâce, a.g.e., 2/981) 

60 Bkz. Ö üt, Salim, Hacerü’l-Esved Maddesi, TDV A, st., 1996, 14/434; K l ç, slam’da Sembolik Dil, s. 229. 
61 Bkz. Erul ve Kele , Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Yap l ), s. 26; Gazalî, Esraru’l-Hac, s. 132. 
62 Bkz. el- sfehânî, a.g.e., s. 334-335; el-Endulusî, Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muh t, 

(Muh: S dkî Muhammed Cemil), Dâru’l-Fikr, Beyrut, H.1420, 2/275. 
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“areftü” (anlad m) demesinden dolay  buraya ‘Arafat’ veya ‘Arefe’ denildi i 
ve dünyan n her taraf ndan gelen hac lar n bu yerde birbirleriyle görü üp ta-
n malar  ve günahlar n  itiraf ederek Allah’tan af dileyip, bu kirlerinden te-
mizlenmeleri sebebiyle Allah kat ndan güzel bir kokuya sahip olduklar  için 
böyle bir ismin verilmi  oldu u yer almaktad r.63 Bu konuda söylenilen görü -
lerin her birisinde, birbirini tamamlayan hususiyetler bulunmaktad r. 

Vakfe, ki inin her türlü makam, servet ve ilim gibi hususiyetlerden s y-
r larak, Allah huzurunda ubudiyetini ve günahlar n  itiraf edip, ak ama kadar 
korku ve ümit içinde af olmay  bekleme duru  ve duru mas d r. Di er bir yönü 
ile de nerede ve nas l durulmas  gerekti ini ö renme ve hak ihlâllerine kar  
k yam etmenin ilahî bir emir oldu u uuruna varabilmedir. 

Bir ba ka yönüyle vakfe, inananlar n nefislerine, birbirlerine ve ba ka-
lar na kar  ortaya koydu u vakarl  ve kararl  bir duru tur. Bütün Müslüman-
lar n karde  olduklar n , Hz. brahim’in milleti olan tek bir din ve millet olduk-
lar n , yekvücut olduklar n  ispatlayan anl , asaletli bir duru tur. Veda Hut-
besi de bunun aç kça bir göstergesi olmu tur.64 

Burada dinleri ayn , dilleri ve memleketleri ayr  olan dünya Müslüman-
lar , ayn  duygular içinde ayn  görevleri ifâ etmek maksad yla bir araya gelip, 
e i ve benzeri görülmeyen bir zirve yapmaktad r. leti in dili olarak da din dili 
olan Arapça ve gönül dili kullan lmaktad r. Bu da büyük bir oranda tan ma ve 
kayna maya kap  aralamaktad r.  

Bundan dolay  “Arafat’tan hep birlikte indi inizde Allah’  Me ’ar-  Ha-
ram’da an n” (Bakara: 2/198) diye emredilmi  ve Peygamber (sav) de “hac, 
Arafat’t r”65 ve “Arafat’ n tamam  vakfe yeridir”66 buyurmak suretiyle hacc n 
rükünlerinden say lm t r. Bundan dolay  süresi içinde Arafat’ta bulunama-
yanlar, hacca gelmemi  kabul edilmi tir.67 Belirlenen vakitte burada bulunup, 
Arafat’  tam mânâs yla idrak eden ki i de hac l a ad m atm  olmaktad r. Bu 

 
63 Bkz. Boks, Abdullah, Arafat Maddesi, TDV A., stanbul, 1991, 3/ 261; et-Taberî, a.g.e., 4/173-174; er-

Razî, a.g.e., 5/325; el-Ezrakî, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah, Ahbaru Mekke ve Mâcâe fîhâ 
Mine’l-Âsâr, (Dirase ve Tah: Abdulmelik b. Abdullah b. Duhey ), Mektebetü’l-Esedî, 2003, s. 118-119; 
K l ç, slam’da Sembolik Dil, s. 230; eriatî, a.g.e., s. 79-80. 

64 Bkz. Erul ve Kele , Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Yap l ), s. 35; Gazalî, Ebu Hamid Muhammed, 
hyâu Ulûmiddîn, (Ter: Ahmed Serdaro lu), Bedir Yay., st., 1974, 1/765. 

65 Nesâî, a.g.e., 5/256; bn Mâce, a.g.e., 2/1003; Tirmizî, a.g.e., 5/214; Ebû Davûd, Süleyman b. el-E ’ab, 
Sünenü Ebi Davûd (Mevsûatü’s-Sünneh- el-Kütübü’s-Sittetü ve uruhuha), Dâru’s-Sahnûn ve Ça r  
Yay., st., 1992, 2/466, 485-486. 

66 Müslim, a.g.e., 1/893. 
67 Bkz. Yücel, a.g.e., 1/527. 
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hazz  tadan hac , bu mübarek gün ve mekânda ya ad  temsilî mah er duy-
gusuyla bir ba ka görevi ifâ etmeye koyulmaktad r. 

Arafat’ta vakfeyi tamamlayan hac lar, Arafat ile Mina aras nda kalan 
Müzdelife’ye hep birlikte gelmekte ve ak am ile yats  namaz n  birle tirerek 
k lmaktad r. Gece Me ’ar-i Haram’da ikinci bir kez daha uurlanma vakfesi 
yapm  olan hac lar, burada bir müddet durup dua ettikten sonra, ertesi gün 
eytana sembolik olarak ataca  ta lar toplay p telbiye, tekbir ve tehliller e -

li inde Mina’ya inmektedir. 
 
6- Sa’y Yapma 
Sa’y, “h zl  yürümek ve çal mak” gibi anlamlara gelen bir kelimedir.68 

Bir f k h kavram  olarak hac ve umre tavaflar ndan sonra, Safa tepesinden ba -
layarak dördü gidi , üçü dönü  olmak üzere Safa ile Merve tepeleri aras nda 
toplam yedi defa gidip gelmeyi ifade etmektedir.69 

Kelime olarak Safa, “ba ka bir kütleye kar mayan, toprak ve çamurdan 
ar nm  sert ta ”; Merve de “k rm z mt rak volkanik as ll  sert ya da yumu ak 
her türlü ta ” anlam na gelmektedir.70 

Bu iki tepe, “ üphesiz Safa ile Merve Allah’ n (dininin) ni anelerdendir; 
hac veya umre niyetiyle Kâbe’yi ziyaret eden kimsenin onlar  tavaf (say) et-
mesinde günah yoktur” (Bakara: 2/158) ayeti ile hac ve umre ibadetinin 
eâirinden (sembollerden) olmu tur. 

Bu ayet, Araplar n cahiliye döneminde Safa ve Merve tepelerindeki uy-
gulamalar  ile daha sonrakiler aras nda bir benzerlik bulunmad n  belirtmek 
ve baz  sahabenin, bu konudaki tereddüdünü gidermek için gönderilmi tir.71 
Bunun üzerine Peygamber (sav) hac yaparken Safa ve Merve tepeleri ara-
s nda say yapm 72 ve “sa’y yapmak size emredildi, sa’y yap n” buyurmu tur.73 

 
68 el- sfehânî, a.g.e., s. 238. 
69 Ö üt, Salim, Sa’y Maddesi, TDV A, st., 2009, 36/206; Yücel, a.g.e., 1/534). 
70 Küçüka c , Mustafa Sabri, Safa ve Merve Maddesi, TDV A., st., 2008,  35/441; bn Dühey , Abdulmelik 

b. Abdullah, Hududu’s-Safâ ve’l-Merve (D rasetün Tarih yyetün ve F khiyyetün), Mektebetü’l-Esedî, 
Cidde, 2008, s. 23. 

71 Bkz. Buharî, a.g.e., 2/169-171; ez-Zemah erî, a.g.e., 1/208; el-Beydavî, a.g.e., 1/115; bn Kesîr, Ebu’l-
Fidâ’ smail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azîm, (Muh: Sami b. Muhammed), Dâru Tayyibeh li’n-Ne ri 
ve’t-Tevzî’, Riyad, 1999, 1/469-470. 

72 Bkz. Buhârî, a.g.e., 2/170-171; Müslim, a.g.e., 1/888. 
73 Bkz. bn Hanbel, a.g.e., 6/437. 
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Sa’yin asl n , Hz. Abbas taraf ndan nakledilen ve genel kabul gören ri-
vayete göre Hz. brahim’in e i Hz. Hacer’in, o lu smail’e su aramak için bu iki 
tepe aras nda ko mas  olu turmu tur.74 

Bugün yap lan sa’ylar, ana efkati ile ko u turan Hz. Hacer’in hat ras n  
canland r l p, onunla ayn  yolda oldu unun uuruna varmak ve Allah’ n r za-
s n  kazanmak için yap lan bir yürüyü  olmaktad r. Bu sayede ‘hervele’ deni-
len çal ml  ve h zl  yürüyü  de d a kar  bir azamet, içe kar  bir ümmetin par-
ças  olma tezahüründen ibarettir. 

mam Gazalî de sa’yin hikmetini öyle beyan etmi tir: Kâbe civar nda 
bulunan Safa ile Merve aras nda sa’y etmek, padi ah n huzuruna girip ç kt k-
tan sonra hakk nda verilen hükmü bekleyen kimsenin, hem padi aha olan sa-
mimiyetini göstermek hem de onun gönlünü kazanmak için saray n önünde 
ileri geri gidip gelmesine benzer. Öyle ki, belki bu defa görmedi ama bir son-
rakinde görür ve merhamet eder diyerek defalarca saray n avlusunda döner 
durur. Sa’y yapan da t pk  bunun gibi acaba Allah beni affetti mi? Acaba ben-
den bu defa raz  olur mu diye Kâbe’nin yak n nda olan Safa ile Merve aras nda 
gider gelir.”75 

Yüce Allah, mümin bir kad n n irade d  yapt  bir hareketi, hac mena-
siki aras na koymu  ve dünyan n en büyük hükümdar n  dahi oraya ba l  k l-
m t r. Bu iki tepe aras nda sa’y etmeyen ki inin, görevi de kâmil mânâda ik-
mal olmam t r. Ayn  zamanda bu iki tepe aras ndaki sa’y, müminin dünyadaki 
durumunu temsil etmekte76 ve sa’y edenler gibi hiç bir tarafa bakmadan ve 
görevinden ba ka bir eyle ilgilenmeden, sorumlulu unu müdrik olarak haya-
t n  anlamland rmas  istenmektedir. 

 
7- eytan Ta lama (Remy-i Cimar) 
Cemre, “kor parças  ve çak l ta ” gibi anlamlara gelmektedir.77 Bir f k h 

terimi olarak da hac lar n kurban bayram  günlerinde Mina’da att klar  küçük 
ta lar n her birini ve bu ta lar n at ld  üç ayr  yeri ifade etmektedir. Bu yer-
lere ta  at lmas  i ine de remy-i cimâr78 veya (remy-i ahcar) denilmektedir.  

 
74 Bkz. Buhârî, a.g.e. 4/113-114. 
75 Gazalî, hyâu Ulûmiddîn, 1/765; Gazalî, Esraru’l-Hac, s. 151. 
76 Bkz. Nedvî, a.g.e., s. 336. 
77 brahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyât ve Ark., Mu’cemü’l-Vasît, Ça r  Yay., stanbul, 1990, s. 134. 
78 Aras, M. Özgü, Cemre Maddesi, TDV A., stanbul, 1993, 7/340. 
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Halk aras nda eytan ta lama olarak bilinen bu olay, Allah’ n emrini ye-
rine getirmekten al koymak isteyen eytan , Hz. brahim’in Mina’da ta lama-
s na dayand r lmaktad r. Burada at lan ta lar, bu hadiseyi adeta yeniden ya-
atmakta ve insanlar  sürekli günaha sokmak için f rsat bekleyen eytana kar  

koymay  temsil etmektedir. 
Bir rivayete göre Hz. brahim, Kâbe’nin in as n  tamamlad ktan sonra 

Cebrail (as)’in k lavuzlu unda ilk defa hac ibadetini yap p, o lu smail’i kurban 
etmeye götürürken, Mina’n n üç ayr  noktas nda engellemek maksad yla 
önüne ç kan eytan  ta lam t r.79 Peygamber (sav) de bu ta lama i ini uygu-
lam  ve “hacca ili kin görevlerinizi benden al n z”80 buyurdu u için hacc n va-
cipleri aras nda yer alm t r. 

mam Gazalî de bu hususta unlar  söylemi tir: Hz. brahim eytan  gö-
rüp ta lam ; ben görmüyorum ve neyi ta layay m demek, eytandand r ve 
vazgeçirmeye yöneliktir. Vesvese yoluyla bunun bir çocuk oyunu oldu u izle-
nimi vermek suretiyle bu ameliyeden vazgeçirtmek istemektedir. Bu du-
rumda eytan n inad na, hikmetini sorgulamaya kalk madan bu görevi yerine 
getirmeye çal mak gerekir. Orada at lan ta lar, yine eytan n belini k racak-
t r.81 

Burada yap lan bu ameliyede ki i, kendi kötü arzu ve isteklerini ta la-
d n  dü ünmeli ve Hz. brahim gibi bir duru  sergilemeye çal mal d r. Zira 
eytan tam burada Hz. brahim’in kalbine vesvese verip, yan ltmak ve ifâ et-

ti i hac hususunda üpheye dü ürmek için görünmü tür. Hz. brahim de Al-
lah’ n izn-i keremiyle onu ta lam t r. Ayn  ekilde Allah’tan al koymaya sebep 
olabilecek her türlü vesveseye kar , brahimî bir samimiyetle ta lar  ceme-
rata f rlatmak gerekmektedir.  

Bu esnada at lan küçücük ta lar ile güçlü Ebrehe ordusunun plan n n 
bo a ç kar ld  gibi eytan n ve taraftarlar n n kurdu u tuzaklar n da bo a ç -
kar lmas  hedeflenmelidir. Burada ilk günde sembolik olarak at lan yedi ve ar-
kas ndan gelen günlerdeki k rk dokuz (yetmi ) ta , eytan n her hilesine kar  
at lacak bir ta n oldu unu ifade etmektedir. Böylece Mina’da sembolik ola-
rak, bir ömür boyu devam edecek olan bir sava  ilan edilmi  olmaktad r. 

 

 
79 Bkz. bn Hanbel, a.g.e., 1/197, 306-307; et-Taberî, a.g.e., 21/78; ez-Zühaylî, et-Tefsîru’l-Munîr, 23/117. 
80 Nesâî, a.g.e., 5/270. 
81 Bkz. Gazalî, hyâu Ulûmiddîn, 1/766; Gazalî, Esraru’l-Hac, s. 149, 154; Nedvî, a.g.e., s. 326, 329. 
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8- Mina’da Kurban Kesme 
Mina, Hz. brahim ile o lu smail’in, Allah’a olan ba l l klar n n s nand  

yerdir. Bu s navda Hz. brahim’den Allah yolunda o lunu kurban etmesi; Hz. 
smail’in de bu u urda can n  vermesi istenmektedir. Hz. brahim, rüyas nda 

kendisinden istenilen eyi, bir de o luna aç p fikrini ö renmek istemi tir. Bu-
nun üzerine o lu da “Babac m! Sana emredileni yap! n aallah beni sabre-
denlerden bulacaks n” (Saffat: 37/102) demek suretiyle tam bir teslimiyet 
göstermi tir. Bu cevap üzerine Hz. brahim, kendisinden istenileni yapmak 
üzere Mina’ya gelmi tir. te tam o s rada eytan, Hz. brahim’in kar s na ç -
k p, onu bu duygusundan vazgeçirmeye çal m sa da Allah’ n emrine göster-
mi  olduklar  tam bir teslimiyet sebebiyle “rüyay  gerçekle tirdin; Biz iyileri 
böyle mükâfatland r r z” (Saffat: 37/105) eklindeki müjde ile sorumlu tutul-
duklar  testten ba ar  ile ç km lard r. 

te buras , her eyden geçerek Allah r zas n n doruk noktaya ç kar l p 
ç kar lamad n n brahimî bir denenmeye tabii tutuldu u yerdir. Burada ma-
sivadan ar n p, sembolik olarak t ra  olmak suretiyle kendisinden bir parçay  
Allah yolunda kurban eden ki inin, “Kurbanlar n ne etleri ne de kanlar  Allah’a 
ula r, fakat O’na sadece takvan z ula r” (Hac: 22/37) beyan nda oldu u gibi 
samimiyetini ortaya koymas  gerekir. Zira kurban, s rf Allah’ n r zas  için mal-
dan feragat edebilmeyi gerektiren fiili bir ibadettir. Bundan dolay  ihraml  
iken hiçbir canl ya kasten zarar vermeyen ki i, Allah’a olan ba l l n  ve hac 
görevlerini ifâ edebilmenin ükrünü eda edebilmek için bayramda kurban 
(hedy)  maksad yla bir hayvan  kesmektedir. 

Hedy, yol göstermek, göndermek ve hediye etmek gibi anlamlara gel-
mekle birlikte82 hac ve umre s ras nda Harem’de kesilen kurbanl k hayvanlara 
verilen bir add r. Hac ve umre yapmayanlar n kurban bayram  dolay s yla kes-
tikleri kurbana da ‘udhiyye’ denilmektedir.83 

Özellikleri itibariyle tatavvu olanlar hariç olmak üzere, bütün hedy kur-
banlar n n Harem bölgesi s n rlar  içinde kesilmesi istenilmi tir. Zaman olarak 
da Kurban bayram n n ilk üç gününde fecr-i sad ktan itibaren kesilen hedy 
kurbanlar n n Mina’da; bu günlerin d ndakilerin de Mekke’de kesilmesi ef-
dal k l nm t r.84 

 
82 Bkz. el- sfehânî, a.g.e., s. 516-519. 
83 Ö üt, Salim, Hedy Maddesi, TDV A., st., 1998, 17/156; Yücel, a.g.e., 1/556. Kavram olarak ‘hedy’, Kur’an-

 Kerim’de be  yerde geçmektedir. (Bakara: 2/196; Mâide: 5/2, 95, 97; Fetih: 48/25) 
84 Yücel, a.g.e., 1/557. 
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Hac ve umre ile ilgili olarak kesilen kurbanlara “hedy” denilmesi de ke-
lime ve kavram anlamlar nda oldu u gibi Yüce Allah’ n ho nutlu unu kazan-
mak maksad yla harem bölgesinde veya ba ka yerlerdeki muhtaçlara hediye 
edilmesinden kaynaklanm t r. Bu günde ayn  ekilde Mina’da kesilen kur-
banlar n etleri, slam ülkelerindeki yoksullara gönderilmektedir. 

Allah için kesilen bu kurbanlar, “Allah’ n sembolleri” (Hac: 22/36) olup, 
sahibinin günah kirlerini giderdi ini (Hac: 22/29) temsil etmektedir. Ayr ca 
bunun brahimî bir sünnet oldu unu, mal ve evlad n da Allah’a yakla mada 
birer vesile olabilece ini dü ündürmektedir. 

 
C- D ER BAZI SEMBOLLER 
Hacc n edas  esnas nda, vücubiyet bab nda yer almayan baz  semboller 

daha bulunmaktad r. Bunlar, hacc n menasiki aras na serpi tirilen ve onlar  
tamamlayan birer unsur olarak tebarüz etmektedir. Bundan dolay  k saca bu 
semboller üzerinde durman n da faydadan hâlî olmayaca  a ikârd r. Bu mak-
satla onlardan baz lar n  burada ele almak istiyoruz. 

 
1- Makam-  brahim 
Makam-  brahim,  Hz. brahim’in Kâbe’yi in a ederken üzerine ç k p 

duvar ördü ü ve üstünde insanlar  hacca davet etti i ta  veya onun bulun-
du u yer olarak ifade edilmi tir.85 

 Makam-  brahim tabiri, Kur’an-  Kerim’de iki ayette yer alm t r. Bun-
lardan birinde, Allah’a kulluk için yap lan ilk mabedin Kâbe oldu u ve orada 
apaç k i aretler ile Makam-  brahim’in bulundu u belirtilmi ; (A. Imran: 3/97) 
di erinde de makam-  brahim’in namazgâh edinilmesi istenmi tir. (Bakara: 
2/125)  

Rivayete göre Hz. Ömer’in, makam-  brahim’in namaz k l nan bir yer 
olmas n  arzu etmesi üzerine, Bakara suresi 125. ayet nazil olmu tur.86 Pey-
gamber (sav) de Veda hacc nda Kâbe’yi tavaf ettikten sonra, bu makam n ar-
kas nda iki rekât namaz k lm t r. Bir rivayete göre de ilk rekât nda Bakara su-
resi 125. ayeti okumu tur.87 Bu da buradaki ta  veya yerin makam-  brahim 
oldu una bir delil say lm t r. Bundan böyle izdiham n olmad  zamanlarda, 
tavaf n arkas ndan burada veya yak n nda iki rekât namaz k l na gelmi tir. 

 
85 Bozkurt, Nebi, Makâm-  brahim Maddesi, TDV A., Ank., 2003, 27/412. 
86 Bkz. Buharî, a.g.e., 1/105; Müslim, a.g.e., 2/1865. 
87 Bkz. Buharî, a.g.e., 1/103. 
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“Orada apaç k ni âneler, (ayr ca) brahim’in makam  vard r. Oraya gi-
ren emniyette olur” (A. Imran: 3/97) ayetinde belirtilen mânâya uygun olarak 
bu makamda iki rekât namaz k lan ki i, k lm  oldu u namaz sebebiyle Hz. b-
rahim, Hz. Muhammed (sav) ve sahabenin secde etti i yerlere secde etti ini, 
as rlar sonra adeta onlar ile hem hâl oldu unu ve nazargah-  ilahî olan gönül 
evine s zmaya çal an masivaya kar  agâh olunmas  gerekti ini bütün vücudu 
ile idrak etmi  olur. 

 
2- Hicr-i smail 
Hicr, “engellemek, yasaklamak, bir eyden bir parça ay rma” mânâs na 

gelmektedir.88 Kâbe ile ‘Hatîm’ denilen yar m daire eklindeki duvar aras nda 
kalan ve alt nolu un alt na rastlayan yere Hicr-i smail denilmi tir. Buras , Hz. 
brahim ve o lu Hz. smail’in birlikte in a etti i Kâbe’nin bir parças d r. Fakat 

daha sonra ç kan yang n ve sel felaketleri sonucu Kâbe y k lm ; 605 y l nda 
Hz. Muhammed (sav)’in de kat ld  yeniden in a esnas nda, Mekkeliler tara-
f ndan ayr lan ödene in yetmeyece inin anla lmas  üzerine, binan n daha 
küçük tutulmas na karar verilmi tir. Bu in aat s ras nda yar m daire eklinde 
Kâbe d nda b rak lm  olan bu yer, gö üs hizas na kadar gelen bir duvarla 
(Hatim) çevrilmi  ve Kâbe’den oldu u anla ls n diye de ta la dö enmi tir. Bu 
parçan n Kâbe’den oldu u hâlde, ondan ayr  b rak lm  oldu unu beyan et-
mek için ‘Hicr’ veya ‘Hicr-i smail’ denmi tir.89 

Hicr’in tamam n n m  yoksa bir k sm n n m  Kâbe’ye dâhil oldu u hu-
susu tart ma konusu olmu tur. Baz lar  onun, Hz. smail’in koyunlar  için ya-
p lan bir a l oldu u ve bu yüzden Kâbe d nda kald n ;90 baz lar  da Hz. s-
mail ve annesi Hacer’in kabrinin burada oldu unu söylemi tir.91 Oysaki bir ri-
vayette Peygamber (sav)’in Hz. Âi e’ye, “E er kavmin küfür dönemine yak n 
olmasayd , Kâbe’yi y kt r p, Hz. brahim’in temelleri üzerine yeniden in a eder-
dim”; bir ba ka rivayette de “d ar da b rak lan k sm n  içeri ald r rd m”92 bu-
yurmu  oldu u yer almaktad r. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in Kâbe’de 

 
88 Bkz. brahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyât ve Ark., a.g.e., s. 157. 
89 Bkz. Günel, Fuat, Hicr Maddesi, TDV A., st., 1998, 17/455; el- Ezrakî, a.g.e., s. 432-433. 
90 Bkz. Günel, a.g.e., 17/455. 
91 el-Ezrakî, a.g.e., 432; eriatî, a.g.e., s. 44-46. Buna göre Hz. smail ile annesinin mezarlar n n Hicr’de 

oldu una dair rivayet e er sahih ise, mezarlar n bugünkü Hicr’in Kâbe’ye dâhil edilmeyen k sm nda 
olmas  gerekmektedir. Peygamber kabirlerinin mescit edilmemesini isteyen Resûl-i Ekrem’in, Hicr’de 
namaz k lmas  ve Hz. Âi e’ye de tavsiye etmesi, burada her hangi bir peygamber mezar n n bulunma-
d n  teyit etmektedir. (Bkz. Günel, a.g.e., 17/455-456) 

92 Buharî, a.g.e., 2/156; Nesaî, a.g.e., 5/214-215; el- Ezrakî, a.g.e., s. 429-430. 
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namaz k lmak isteyen Hz. Âi e’ye, Kâbe’nin bir parças  olan Hicr’de namaz k l-
mas n  söylemesi93 de Hicr’in tamam n n Kâbe’den oldu u görü ünü kuvvet-
lendirmi tir. 

Bugün Kâbe’nin içine girip, ibadet edemeyen hac lar, Hicr’de namaz k l-
mak suretiyle önceki dönemlerde içine girilebilip ibadet edilebilenlerle ayn  
mekânlar  ve benzer duygular  ya amaktad r. Böylece temsili olarak, onun bir 
parças nda bütünü ya amaktad r. 

 
3- Mültezem 
Mültezem, “sar lma, bir yere yap p kalma ve ayr lmama”94 gibi anlam-

lara gelen ‘iltizâm’ masdar ndan “s k  s k ya yap lan yer” mânâs na gelen bir 
ism-i mekând r. Kavram olarak da Hacerü’l-Esved ile Kâbe kap s  aras nda dua 
edilmesi makbul olan yer anlam na gelmektedir. 

Hac lar n tavaftan sonra srarla burada dua etmelerinden dolay  Mül-
tezem ad yla an lm t r. Bir rivayete göre bn Abbas, Mültezem’in Hacerü’l-
Esved kö esi ile Kâbe kap s  aras nda kalan yer oldu unu95 ve Kâbe’nin arka 
yüzünde kalan k sm n da ya l  Kurey  kad nlar n n Mültezem’i oldu unu söy-
lemi tir.96 

Peygamber (sav) ve ashab n n uygulamalar ndan hareketle97 veda ta-
vaf ndan sonra Hacerü’l-Esved istilâm edilip, Makam-  brahim’de iki rekât ta-
vaf namaz n n akabinde zemzem içtikten sonra, Safa’ya ç kmadan önce Mül-
tezem’de veya izdiham sebebiyle kar s nda durup dua edile gelmi tir.  

Burada dua etmek, müstehap say lm t r.98 afiîlere göre ise, (Kudüm 
veya Veda tavaf n n arkas ndan iki rekât tavaf namaz  k l p dua etmek) men-
dup say lm t r.99  

Burada hac , diledi i bir duay  veya f k h kitaplar nda Mültezem duas  
diye zikredilen u duay  okumada serbest k l nm t r: “Allah’ m! Ev senin evin, 
kul senin kulun ve senin kullar n n çocu udur. Emrime verdi in vas talarla 

 
93 Bkz. Tirmizî, a.g.e., 3/225; Nesaî, a.g.e., 5/218-219; el- Ezrakî, a.g.e., s. 430; Seyyid Sab k, a.g.e., 1/585. 
94 Bkz. el-Yesûî, el-Ebu Luis Ma’luf, el-Müncid fi’l-Lü ah, Daru’l-Me rik, Beyrut, 1973,  s. 720.  
95 Bkz. mam Malik, Malik b. Enes, el-Muvatta’(Mevsûatü’s-Sünneh- el-Kütübü’s-Sittetü ve uruhuha), 

Dâru’s-Sahnûn ve Ça r  Yay., st., 1992, 1/424. 
96 Bkz. ener, Mehmet, Mültezem, TDV A, st., 2006, 31/552. 
97 Bkz. bn Mâce, a.g.e., 2/987; Ebu Davûd, a.g.e., 2/451-452. 
98 Seyyid Sab k, a.g.e., 1/584. 
99 Bkz. ener, a.g.e., 31/553. 
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beni ülkelerinde dola t r p gezdirdin ve nimetine eri tirdin, hac ibadetini ye-
rine getirmemde bana yard m ettin. E er benden raz  olduysan r zan  artt r, 
onu eksik etme, esirgeme. E er raz  olmad ysan nerede ise evim haline gelen 
ve ruhumda yer eden evinden uzakla madan bana ihsanda bulun. E er izin 
verirsen art k ayr lma zaman m geldi. Senden ve evinden asla vazgeçmiyor, 
yüz çevirmiyorum. Allah’ m! Bedenime sa l k ve afiyet ihsan et, dinim konu-
sunda beni kötülüklerden koru. Dönü ümü hay rl  k l, ölünceye kadar beni 
tâat ve ibadetinden ay rma, dünya ve ahiretin iyiliklerini nasip eyle. Sen her 
eye kadirsin.”100 

Burada samimi duygularla yap lan dua, aynen yaramazl k yap p da an-
nesine kendisini affettirmek için gözya lar  döken çocu un durumuna benze-
mektedir. Merhametlilerin en merhametlisi olan Yüce Allah’ n Beytinin örtü-
süne sar larak, bütün benli i ile “hatalar ma ra men kap na geldim; günah m 
çok, ama senin merhametin daha çok; beni affet; affetmeden buradan ayr l-
mam” eklinde niyaz eden kulunu her halde bo  çevirmeyecektir.101 

 
4- Zemzem 
Zemzem, “bol ve ak c  olma, Cebrail’in konu ma sesi, akarken ç kard  

ses, im ek sesi, nereden geldi i belli olmayan ses” anlamlar na gelmektedir. 
Bu isim, zemzeme, zemmezem, zümmezim, zemmizem gibi kelimelerle bir 
ili ki kurularak verilmi tir. Yine Hz. Hacer’in, uzun aray lardan sonra o lu s-
mail’i b rakt  yerde suyun kayna ndan f k rarak akt n  görünce, ‘yava  
yava  ak, dur’ demesi veya etrafa yay lmamas  için çevresini kumla çevirme-
sinden dolay  bu ad  ald  da ileri sürülmü tür.102 

Rivayetlere göre Hz. brahim, e i ve o lunu Kâbe civar nda bir ey söy-
lemeden b rak p geri dönerken, Hz. Hacer, kendilerini böyle b rakarak nereye 
gitti ini sormu tur. brahim (as), birkaç defa tekrarlanan bu soruya hiç cevap 
vermemi tir. Bunun üzerine Hz. Hacer, bunu kendisine Allah m  emretti diye 
sormu tur. O da ‘evet’ cevab n  vermi tir. Hz. Hacer, büyük bir teslimiyet ile 
‘mademki Allah bunu emretti; O bizi korur ve bizi burada zayi etmez’ demi -
tir.103 

 
100 ener, a.g.e., 31/553. 
101 Bkz. Erul ve Kele , Hacc  Anlamak (Hacc n Hikmetleri ve Yap l ), s. 28; Gazalî, hyâu Ulûmiddîn, 1/764. 
102 Küçüka c , Mustafa Sabri, Zemzem Maddesi, TDV A, st., 2013, 44/242; el-Ezrakî, a.g.e., s. 546. 
103 Bkz. Buharî, 113-114; bn Kesîr, a.g.e., 1/427; el-Ezrakî, a.g.e., s. 535, 545; bn Dühey , a.g.e., s. 28; 

Seyyid Sab k, a.g.e., 1/586. 
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Hz. brahim, ‘Seniyye’ diye adland r lan yere gelince öyle dua etmi tir:  
“Ey Rabbimiz! Ben çocuklar mdan bir k sm n , senin kutsal evinin (Kâbe) ya-
n nda tar ma elveri li olmayan bir vadiye yerle tirdim. Bunu yapt m ki Rab-
bim, namaz  k ls nlar! nsanlar n gönüllerini onlara meylettir ve çe itli ürün-
lerden onlara r z k ver ki ükretsinler.” ( brahim: 14/37) 

Hz. brahim yanlar ndan ayr ld ktan sonra, sular  tükenen Hz. Hacer, su 
bulabilmek için Safâ ve Merve tepeleri aras nda ko maya ba lam t r. Bu ara-
y , ilahî bir lütuf olarak Kâbe’nin 20 m. kadar do usunda, Makam-  brahim’e 
yak n bir yerde Zemzem’in ikram edilmesiyle sonuçlanm t r. 

lahî bir tecelli olarak ç kan bu suda, hiçbir zaman kuruma ve azalma 
olmam t r. Bütün hacca ve umreye gelenlerin ve gelecek olanlar n ihtiyac n  
kar layacak bir özelli e sahip k l nm t r. Bunlara ilaveten bir de ifa ve doyu-
rucu g da özelli i verilmi tir.104 

Bu tür özelliklere sahip olan Zemzem kuyusu, zamanla üzeri kapan p 
kaybolmu tur. Rivayete göre Abdülmuttalib’e rüyas nda Mescid-i Harâm’da 
kar nca yuvas n n yak n nda bulunan Zemzem kuyusunu kaz p ortaya ç kart-
mas  emredilmi tir. O s ralarda buras , Mekkelilerin kurban kesim mahalli ve 
saf ile Naile adl  putlar n n bulundu u mahal oldu u için kaz lmas na kar  

ç k lm  ise de gösterilen kararl  tutum sayesinde direnmekten vazgeçilmi tir. 
Böylece Abdülmuttalib, o s rada hayatta bulunan tek o lu Hâris’in yard m  ile 
Zemzem kuyusunu ortaya ç kartm t r.105 

Art k bundan böyle günümüze kadar bitip tükenmeyen ifal  bir su kay-
na  olarak gelmi tir. Bu hususta Peygamber (sav), “Allah smail’in annesine 
rahmet eylesin; e er suyun önünü kapatmasayd  zemzem ar l ar l ak p giden 
bir rmak olurdu”106 buyurmak suretiyle debisine dikkat çekmi tir. 

“Bu tür bir özelli e sahip olan Zemzem’in, geçmi teki gibi günümüzde 
de safiyetini koruyup koruyamad  ve Beytü’l-Harem etraf ndaki binalardan 
at k su s z nt s  olup olmad  hususu, zihinlerini me gul etmi tir. Bu nedenle 
Zemzem suyunun korunmas  için yönetime dilekçeler ve öneriler sunulmu -
tur. Yönetim, bu talepler üzerine önde gelen mütehass s mühendislerden, uz-
man çevreci bilim adamlar ndan ve daha ba ka birçok uzman bilim adam n-
dan görü ler alm  ve ilk ad m olarak, bir miktar Zemzem suyunun kontrol ve 
safiyet derecesinin tahlil edilmesi için Arap ve yabanc  ülkelerin laboratuarla-
r na e  zamanl  bir ekilde göndermi tir. Sonra bunu ikinci ad m olarak, bu 

 
104 Bkz. Nedvî, a.g.e., s. 329-330. 
105 Bkz. Küçüka c , Zemzem Maddesi, 44/243. el-Ezrakî, a.g.e., s. 548-550. 
106 bn Hanbel, a.g.e., 1/347, 5/121; Buhârî, a.g.e., 4/113; Seyyid Sab k, a.g.e., 1/584. 
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suya her hangi bir s z nt , süzülme ve rutubetlenmenin olup olmad n n ö -
renilmesi için Mescid-i Harem, Zemzem kuyusu ve ehrin farkl  yerlerine hen-
dek ve kuyular n aç lmas  takip etmi tir. Söz konusu heyetin elinde, s z nt  ol-
mad na dair her ne kadar veriler mevcut olmu sa da en modern araç-gereç-
lerle yap lan yorucu çal malardan sonra, kuru çöl topra n n yap s nda ya -
mur suyu dâhil olmak üzere, her hangi bir s z nt n n bulunmad  sonucu tek-
rarlanm t r. Bunun akabinde Fransa, Almanya, M s r ve di er ülkelere gön-
derilen numunelerin tahlil sonuçlar , üphe ve aibeye mahal b rakmayacak 
bir ekilde Zemzem suyunun son derece temiz oldu unu bir kez daha teyit 
etmi tir. 

Daha sonra bilim adamlar , Hz. Hacer ve o luna bir ikram olarak f k ran 
bu suyun bitip tükenmeyen kayna  hakk nda görü ler serdedip, bu hususun 
tespit edilmesini istemi tir. Bunlardan baz lar , Zemzem’in kayna n n yeralt  
sular  oldu unu; baz lar , kuyunun alt ndan ç kan bir kaynak ile beslendi ini; 
baz lar  da Mekke’yi ku atan da lardan ç kan bir veya birkaç kayna n çe itli 
kanallarla kuyuya ula mas ndan ibaret oldu unu söylemi tir. Bunun üzerine 
yönetim, kuyu ve suyunun kayna n  bilimsel ve teknik yönden incelemek 
üzere biyologlardan, mühendislerden ve konu ile ilgili uzmanlardan olu an bir 
komisyon kurmu tur. Hâl-i haz rda Zemzem kuyusu dikdörtgen eklinde, 18 
fit (584,46 cm) uzunlu a, 8 fit (243,84 cm) geni li e, 6 fit (182,88 cm) derin-
li e sahip olan bir kuyu olup, su seviyesinde ciddi bir de i me göstermemek-
tedir.  

Kurulan komisyon, yeralt  sular ndan bir s z nt  olup olmad n  ö ren-
mek için Zemzem etraf nda vadinin uzunlu una ve geni li ine uzanan kuyu 
ve hendekler açm ; fakat her hangi bir yeralt  suyuna rastlayamam t r. Bun-
dan sonra söz konusu komisyon, kuyunun içini ve kenarlar n  incelemeye yö-
nelmi  ve bu maksat do rultusunda bir uzman, boy abdesti al p kuyuda ince-
leme yapmay  üstlenmi ; sonra Zemzem kuyusuna inip, her taraf  kontrol et-
mi , fakat her hangi bir su gözü ve kayna  da bulamam t r. O zaman komis-
yon, Zemzem kuyusunun tamamen bo alt lmas  gerekti i dü üncesinde karar 
k lm  ve bunun için çok büyük bir su emme pompas  getirerek suyu çektir-
meye ba lam t r. Aral ks z yar m saat kadar su çekildi i halde, Zemzem’de 
hiçbir eksilme olmam t r. Durum böyle olunca, su emme pompas  durdurul-
mu  ve suyun bitmeyecek bir ekilde pompaland na kesin olarak ikna ol-
mu tur. te bu durum, milyonlarca hac n n ve bir o kadar da Mekke-i Müker-
reme’de oturan yerli halk n, özel yap lm  bidonlar ile gece-gündüz içme, te-
mizlik ve stoklama gibi maksatlarla Zemzem tüketmesi, onun ne kadar bol 
oldu unu aç klamaktad r.  
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Ayr ca biz, Mekke-i Mükerreme’de konaklad m z on be  katl  bir ote-
lin her bir kat nda ve di er bütün otellerde, katlara özel plastik bidonlarla 
Zemzem konuldu unu da mü ahede ettik. Ne zaman bu bidonlardan birisi 
bo alsa, otel i çileri, onu a z  mühürlü olanlar  ile de i tiriyordu. Üstelik Ha-
rem-i erif’in içinde ve d nda insanlar n ba na toplan p su içti i, hürmeten 
yüzünü y kad  ve yan nda getirdi i kaplar n  doldurdu u yüzlerce musluk 
bulunmaktad r. ti ip kak malardan dolay  bo a akan su miktar n  da okuyucu 
tasavvur etsin. Ayn  ekilde Mescid-i Nebevi’de de Mekke ve Medine aras na 
ba lanan borularla gelen Zemzem’e ba l  pek çok muslu a ve çe itli yerlere 
konulan pek çok Zemzem bidonuna rastlad k. Peki, bu kadar so uk tatl  çok 
su, nereden ve nas l geliyor? Bu soruya, Yüce Allah’ n kudretinin bir eseri ol-
du unu itiraftan ba ka verilecek cevap yoktur.”107 

Hz. Hacer’in Safa ile Merve tepeleri aras nda yedi defa gidip gelmesi, 
hacc n menasiki içerisinde yer alan sa’y’ n temelini te kil ederken,108 “Zem-
zem ne niyetle içilirse o yarar  sa lar”109 olmas  da ifa yönü ortaya koymak-
tad r. Bundan dolay  tavaf n sonunda Zemzem içerken k bleye kar  dönül-
mesi ve euzü-besmele çekilerek sa  el ile üç nefeste gözü sudan ay rmadan 
“Allah’ m! Senden yararl  ilim, bol r z k, her türlü dert ve hastal ktan ifa isti-
yorum” diye dua edilerek teberrüken ayakta içilmesi tavsiye edilmi tir.110 

Hac , susad kça ve ac kt kça zemzem içmekle Hz. Hacer ve o lu Hz. s-
mail’in ya ad klar  hâli hakka’l-yakîn (uygulama) olarak ya ama imkân  bul-
mu  olmaktad r. Yine bu sudan içmekle içini, abdest almakla da d n  mânen 
kötü duygu ve günahlardan ar nd rmaya do ru bir ad m atm  bulunmaktad r.  

 
5- Mescid-i Haram’da Kâbe Merkezli K l nan Namazlar 
Yüce Allah her bir eye ayr  bir özellik ve anlam yüklemi tir. Günün be-

lirli vakitlerinde k l nan namaz da (Nisa: 4/103) bunlar aras nda yer almakta-
d r. Özellikle Mescid-i Haram’da Kâbe merkezli olarak k l nan namazlar, nez-
dinde bar nd rd  “ni aneler” (A. Imran: 3/97) nedeniyle daha da farkl  bir 
konuma sahip olmu tur. 

Sahip oldu u her eyi geride b rakarak bu mekânlara gelebilenlerin, 
yeryüzünün çe itli yerlerinden gelen din karde leri ile “Allah’ n evi” (Hac: 
22/26) diye taltif edilen Kâbe’de bulu mas , duyulan haz ve heyecan  zirveye 
 
107 el-Bekrî, Haz m, Zemzem Hakk nda Gerçekler, (Ter: emsettin I k), et-Terbiyetü’l- slamiyyeh, ubat, 

2005, Say : 6, s. 39-41. 
108 Bkz. Buharî, a.g.e., 4/113-114. 
109 bn Mâce, a.g.e., 2/1018; bn Hanbel, a.g.e., 3/357. 
110 Küçüka c , Zemzem Maddesi, 44/245; Seyyid Sab k, a.g.e., 2/583-584. 
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ta maktad r. Buna, bir taraftan farkl  evsaftaki din karde leri ile bulu ma; di-
er taraftan da namazlarda yüzün çevrildi i Mescid-i Haram (Bakara: 2/144) 

vas tas yla bir ümmet olu turma h z vermektedir. 
Yeryüzünde Yüce Allah’ n bir alâmeti (ni an ) olan Kâbe, gönüller dai-

resinin odak noktas n  te kil etmektedir. Kâbe’ye yönelmekle yabanc la ma, 
ferdî ve toplumsal yaln zl klar sona ermekte, ufkî bir yol ile tüm insanlar n 
olu turdu u iman dokusuna i tirak edilmektedir.111 Dolay s yla dünyan n her 
yerinden namazlarda Kâbe’ye yönelen kimselerin tuttuklar  saflar, say s z de-
nebilecek kadar iç içe daireler hâlini almaktad r. 

Mescid-i Haram’da Kâbe merkezli eda edilen namazlarda ise, bu durum 
daha da minyatür bir hâl alarak gözle görülebilir bir ekle bürünmektedir. 
Dünyan n çe itli yerlerinden gelen ki iler, Kâbe’nin etraf nda olu turdu u saf-
lar ile bir atom çekirde inin etraf nda dizilen elektronlar gibi hâleler olu tur-
makta ve küresel anlamda büyük foto raf n bir parças  oldu unu aç kça gö-
rebilmektedir. Yine bu pe  pe e dizilen bu saflarda, tevhit akidesinin ibadete 
dönü mü  bir tezahürü söz konusu oldu u için aralar nda bir uyumsuzluk ve 
ayk r l k da bulunmamaktad r. Adeta Kâbe merkezli Mescid-i Haramda olu -
turulan bu halkalar (saflar) itibariyle her bir halede yer alanlar, yüzlerini bir-
birine dönmü  ve namaz n sonundaki selamla ma ile de olu turduklar  360 
derecelik aç  sayesinde birbirleriyle duala maktad r. Bu da sosyal tabakala -
man n yer almad  bir ümmet tezahürünü ve s rf Allah r zas  için birbirini se-
vip duada bulunmay  ortaya koymaktad r. te dualarda bulu mak, böyle e-
killenmeye de kap  aralamaktad r. 

 
6- Medine ile Vedala ma 
Yüce Allah, “Andolsun, Allah’ n Rasulü’nde size, Allah’a ve ahiret gü-

nüne kavu may  umanlara ve Allah’  çok zikredenlere güzel bir örnek vard r” 
(Ahzab: 33/21) buyurmak suretiyle Hz. Peygamberin dindeki yerine ve öne-
mine dikkat çekmi tir. Burada Peygamber (sav)’in örnekli inin zaman  ile ka-
y tl  olmad , ya ayan sünneti ile de k yamete kadar örnekli inin devam ede-
ce i ifade edilmi  olmaktad r. 

Allah’ n emrini yerine getirmek için yurdundan kalk p gelen ki ilere, 
ba ta edâ ettikleri hac ve ibadat-  mersûmenin nas l yap laca  olmak üzere, 
Kur’an-  Kerim’in hayata nas l geçirilece ini tebyin ve tatbikat ndan ö rendik-
leri Peygamber (sav)’i büyük bir minnet duygusu içinde ziyarette bulunmalar  
icap etmektedir. Üstelik bu husus onlar , Peygamber (sav), “Beni vefat mdan 

 
111 Bkz. K l ç, slam’da Sembolik Dil, s. 65,73. 
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sonra ziyaret edenler, hayat mda ziyaret etmi  gibidir”112 ve “Kim kabrimi zi-
yaret ederse, ona efaatim vacip olur”113 buyurmas  ile manevî yönden ka-
zançl  hâle getirmektedir. 

Bu yüzden Peygamber (sav)’in kabr-i saâdetini ziyaret, mendup ve 
müstehap i lerin en üstünü say lm t r. Bundan dolay  hac farizas ndan önce 
veya sonra bu ziyaretlerin yap lmas , son derece önemli say lm t r. Her hangi 
bir zaruret bulunmad kça da bunu ihmal etme, büyük bir gaflet ve duygusuz-
luk olarak de erlendirmi tir. Tam aksine Peygamber (sav)’in ya ad  
mekânlar  görmek, yürüdü ü yerlerde yürümek, ashab n n kabirlerini ziyaret 
etmek, onlarla ilgili hat ralar  yâd etmek, vahyin indi i ve tebli  edildi i kutsal 
mekânlar n havas n  solumak, her müslüman n en çok arzulad  bir duygu ol-
mu tur.114 Üstelik Mescid-i Harâm; Mescid-i Nebî ve Mescid-i Aksâ, içinde na-
maz k lmak üzere uzak yerlerden gelinen üç mescitten birisini te kil etmekte-
dir. Burada k l nan bir namaz n, Mescid-i Harâm d nda k l nan di er namaz-
lardan sevap yönünden daha da üstün oldu u haber verilmi tir.115 Hatta Pey-
gamber (sav), “evim ile minberimin aras , Cennet bahçelerinden bir bahçe-
dir”116 buyurmu tur. 

Peygamber (sav)’e hürmet ve tazim hayat nda nas l gerekli ise, vefat n-
dan sonra da ayn  ekilde gerekmektedir. Bu sebeple Peygamber (sav)’i ziya-
rete giderken, sayg  ve edep dâhilinde ‘bab-  selam’ veya ‘bab-  Cibril’ kap -
s ndan mescide girilip, e er kerahet vakti de ilse, iki rekât ‘tahiyyetü’l-mes-
cid’ namaz  k ld ktan sonra, Peygamber (sav)’e ve ashab n n medfun bulun-
du u k sma var larak, selam verilip ruhlar na Fatihalar okunmu tur. Me-
dine’de kal nan süre içinde teberrüken Ravza-i Mutahhara’y  s k s k ziyaret 
etme ve Mescid-i Nebi’de 40 vakit namaz k lma, kadim bir uygulama olarak 
sürdürüle gelmi tir.  

Peygamber (sav)’i ziyaret esnas nda salatu selamdan sonra, lisan-  hâl 
ile öyle seslenmek mümkündür: Ya Resulellah! Kur’an-  Kerim’de beyan buy-
ruldu u gibi buraya gelmeye güç yetiren ümmetinin temsilcileri olarak, çe itli 

 
112 Dârekutnî, a.g.e., 2/278; Beyhakî, Muhammed b. Hüseyn b. Ali, es-Sünenü’l-Kübrâ, Daru’l-Kütübi’l- l-

miyye, Beyrut, 1994, 5/246. 
113 Beyhakî, a.g.e., 5/402; Dârekutnî, a.g.e., 2/278. 
114 Bkz. Yücel, a.g.e., 1/570; Gazalî, Esraru’l-Hac, s. 149, 155. 
115 Bkz. Peygamber (sav), “Mescid-i Haram, Mescid-i Nebî ve Mescid-i Aksa’dan ba ka mescitlere (namaz 

k lmak maksad yla) yolculuk yap lmaz” buyurmu tur. Di er bir hadisinde de “Mescid-i Haram hariç 
olmak üzere, benim bu mescidimde k l nan bir (vakit) namaz, di er mescitlerde k l nan bin (vakit) na-
mazdan daha hay rl d r” buyurmu tur. (Buharî, a.g.e., 2/56-57) 

116 Buharî, a.g.e., 2/57. 
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yerlerden Mekke’ye “duyufu’r-rahman” (Allah’ n misafirleri) olmaya nail ol-
mak için kalk p geldik. Orada hacc n edas yla ilgili yapmam z gerekenleri ifâ 
etmeye çal t k. imdi de memleketlerimize dönmeden önce, “duyufu resûlil-
lah” (Allah Resûlünün misafirleri) olmay  arzulayarak buraya geldik.  

Manevî derece itibariyle Kâbe’den sonra, ikinci s rada gelen mescidi-
nizde size kom u ve cemaat olmaya geldik. Bizleri de ashab n ve mescidinizde 
namaz k lan ümmetin aras na kaydetmeni arzuluyoruz. Bu k sa ziyaret ve be-
raberli imiz akabinde, tekrar memleketimize hac  olarak ve ölünceye kadar 
da hac  kalmak arzusuyla dönüyoruz. Bir kez daha sizleri “esselâtü vesselâmü 
aleyke yâ Resûlellah, esselâtü vesselâmü aleyke yâ Habiballah, esselâtü ves-
selâmü aleyke yâ Nebiyyellah, esselâtü vesselâmü aleyke yâ seyiden evveline 
ve’l-ahirîn” diyerek selaml yor ve ruz-i mah erde sanca n z alt nda yer al-
may  diliyoruz. 

Bundan sonra iki rekât ükür namaz  k l n p, Mescid-i Nebi’den, aka-
binde de Medine-i Münevvere’den fiziken ayr l a ad m at lm  olunmaktad r. 
Bundan sonra airin de dedi i gibi Muhammedî muhabbetler ve sohbetler 
dillerde sürüp gidecektir. 

Muhabbetten Muhammed oldu hâs l 
Muhammed’siz muhabbetten ne hâs l?  
(Anonim) 
 
SONUÇ 
Hac, ezelde Allah’a verilen sözün muktezas  olarak, dünyan n çe itli 

yerlerinden gelen hac lar n, Kâbe etraf nda toplanarak s n fs z bir ümmet ol-
duklar n  ilan etme ameliyesidir. Bunun içinde dilleri, renkleri, rklar , kültür-
leri, sosyal ve ekonomik durumlar  farkl  olan milyonlarca ki inin ayn  inanç 
çerçevesinde karde  olduklar n  ve bir bütünü meydana getiren birer parça 
hüviyeti ta d klar n  net bir ekilde idrak etme yer almaktad r. Bundan dolay  
hac, tevhit akidesini peki tiren ve ahlakî güzellikleri geli tiren bir e itim mer-
kezi say lmaktad r. 

Hac , burada yo unla t r lm  bir uygulamadan geçmektedir. Herkes, 
ki isel performans n  yakinen görmekte ve eksikliklerini gidermek için âbid ve 
mabud ili kisini yeniden gözden geçirmektedir. Bu esnada gönül co rafyas na 
tohumlar atmakta ve daha sonra memleketine döndü ünde meyvelerini dev-
irmeyi ümit etmektedir. 

Böylesi özelliklere sahip olan bu ibadetin, omurgas n  semboller te kil 
etmektedir. Bunlar n her birisi, hac menasiki içinde hem kendi ba na, hem 
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de meydana getirdikleri genel yap  içinde birer anlam ifade etmektedir. Bun-
dan dolay  hac, sadece maddî ve zahirî yönü olan bir ibadet de ildir. O, bir 
yönü ile dünyevî makam ve mevkilerden s yr lmay ; di er bir yönüyle de nefis, 
hevâ ve eytan üçgeninden ç karak Arafat’ta bilgiyi, Me ’ar’da bilinci, 
Mina’da sevgiyi, Cemerat’ta zaferi ve kurbanda (hedy’de) takvay  ya atmak-
tad r. Yani ihram ile yap lan bir mah er provas  olmaktad r. Dolay s yla bura-
daki her bir sembol, iç ve d  dünyalara hitab eden anlamlar içermektedir.  
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